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Abstract 
One of the problems of modern human being is "Alienation". This cognitive disease 

includes all individual and social human pains. The solutions of Western thinkers have not 
been effective because of relying on the sense cognition and empirical experience and the 
weakness in cognitive resources. Ibn-Arabi believes that the only way to liberation is intuitive 
knowledge and entering the path of mystical conduct. From his point of view, using reason 
and sense instead of intuition limits human to material and tangible things and makes him 
neglect to pay attention to celestial kingdom (Malakout) and prevents the principle of 
conduct, which results in alienation of human from his true self. In the mysticism of Ibn-
Arabi, such a person is called "Insan al-heywan". In this way, one should remove dark 
barriers and try to turn the darkness of the heart into light with austerities and sincere worship. 
Therefore, in this article, which was written with a descriptive-analytical method, an attempt 
was made to draw a movement line from "Insan al-heywan" to "Insan al-Kamil" which is 
the the resulf of freedom from alienation. 
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  چكيده
است. اين بيماري شناختي، شامل تمامي دردهاي فردي و » ازخودبيگانگي«يكي از مشكلات انسان مدرن، 

شود. راهكارهاي انديشمندان غربي، تكيه بر ابزار حس و تجربه دارد و بر اثر ضعف موجود در اجتماعي انسان مي
رهايي را درك معرفت شهودي و ورود به مسير سلوك  راهتنها  يعربابنمنابع  شناختي، كارساز واقع نشده است. 

 نمايدمحدود مي محسوسات و ماديات به را انسان شهود، جاي به حس و عقل از داند. از نظر او استفادهعرفاني مي
 حقيقي خودِ از انسان بيگانگي آن ينتيجه كند كهمي جلوگيري سلوك اصل از ساخته و ملكوت غافل به توجه از و

- شود. در اين مسير بايد به زدودن حجابعربي، انسان الحيوان ناميده ميچنين انساني در عرفان ابن .است خويشتن
لذا هاي دل را به روشنايي تبديل كرد. هاي خالصانه، تاريكيها و عبادتلاش نمود با رياضتهاي ظلماني پرداخت و 

انسان «به » انسان الحيوان«نگارش شده تلاش گرديد سيري معرفتي از  يليتحل-يفيبا روش توص كه مقاله نيادر 
  كه همان خروج از ازخودبيگانگي است ترسيم شود.» كامل

  
  بيگانگي، انسان الحيوان، انسان كامل، معرفت شهودي.خود از عربي،ابن كليدواژگان:
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  مقدمه-١
كه مفهوم آن ريشه  (Trumble, 2002: 46)يك واژه لاتين است  Alienationازخودبيگانگي معادل 

) و نخستين بار هگل آن را طرح نمود. بسياري از ١٠٥: ١٣٩٦فر و ديگران، در فلسفه غرب دارد (حيدري
محققان غربي مانند ماركس و اريك فروم متناسب با بينش خود به آن پرداختند. اريك فروم متفكران و 

داند. از مي» بيگانگي از خويش«ترين مسائل انسان مدرن را در جايگاه يك روانكاو اجتماعي، يكي از مهم
هاي توجه هدفنظر فروم، بيگانگي حالتي است كه فرد تحت تاثير نيروي بيروني يا تمايلات دروني كه م

دهد؛ نفس و خود دروني برايش ي كانون اعمال خويش از دست ميبيروني است، شخصيت خود را به منزله
داند. در مقابل، خود را شيئي بينوا تلقي كرده كه ها نميمفهومي ندارد و خود را عامل فعال نيروها و موهبت

ورزي، ش را به آنها واگذار كرده است. انديشههايي خارج از خود وابسته است كه جوهر هستي خويبه قدرت
قدرت تبديل خلاقيت و حركت آزاد از فرد گرفته شده، فرد تبديل به موجودي منفعل، غير مولد و بي

دهد. احساس ناامني و نارضايتي، بيزاري و نگراني در وي تشديد گردد و حس من بودن را از دست ميمي
شود (ر.ك: گيرد و بعد ديگر كم رنگ ميا حساسيت در فرد قوت ميشود و يكي از دو بعد عقلانيت يمي

  ).١٣٥ـ ١٣٧: ١٣٦٨فروم، 
 آن درمان جهت را راهكارهايي و پرداخته مسئله اين تحليل به غربي پردازانو نظريه متفكران اينكه با
 سود، اصالت هولناك هايورطه در غلط به را آدمي و اندنرفته صواب راه به آنها از كدامهيچ اند،كرده ارائه

از خود  روز به ها روزبه اين صورت، انسان و داده اند قرار اومانيسم و مداريانسان گرايي،مادي لذت، اصالت
 كه هستيم اينسخه نيازمند ما مشكلات اولاً اين از رفتو برون معضل اين حل براي. شوندمي تربيگانه

باشد. ثانياً از آنجا كه ازخودبيگانگي در درجه  داشته همخواني او اصيل وحقيقت انسان فطري هايگرايش با
شود و انسان ازخودبيگانه، شناخت و معرفت درستي از حقيقت اول يك بيماري شناختي محسوب مي

گيري شناسي در انسان به درستي شكل بگيرد. با بهرهيابد كه سنگ بناي معرفتخويش ندارد، ضرورت مي
تي  و شناختي، انسان به حقيقت راستين وجودي خويش دست يابد و با ايجاد تغييري از ابزار صحيح معرف

 مبين در دين آنها رأس در كه الهي اصيل هايي اول خوديابي و خودشناسي برسد. آموزهآگاهانه، به نقطه
 بلكه تهنگش ازخودبيگانگي باعث تنها نه انسان فطري نيازهاي با همخواني واسطهبه گشته، متبلور اسلام
 قرار او روي فرا را لازم رهنمودهاي و ساخته هموار واقعي كمال به رسيدن براي را انساني كاروان مسير

- اي در مباحث معرفتگذار عرفان نظري آثار برجستهعربي بنيانالدين ابندر اين ميان، محي. دهندمي
ي معرفتي نو از آثار و متون، ابتدا  هندسهشناسي و خودشناسي دارد. ما در اين مقاله قصد داريم با خوانشي 

عربي را بررسي كنيم و سپس به تبيين مفهوم ازخودبيگانگي و معرفي انسان ازخودبيگانه در عرفان ابن
  را استخراج كنيم. » ازخودبيگانگي«عربي بپردازيم و سرانجام، راهكارهاي رهايي و نجات از ابن

اي وجود ي مباني معرفتي، سابقهرد مسئله از خود بيگانگي برپايهعربي در موپيرامون تطبيق ديدگاه ابن
گيرد، ولي در ذيل به بيگانگي نوشتاري صورت ميندارد و براي اولين بار است كه در مورد مسئله از خود
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بررسي «شود: هايي كه پيرامون كليت بحث ازخود بيگانگي پرداخته شده است اشاره ميبرخي از نوشته
، نوشته انسيه ماهيني و عبدالحسين خسروپناه و »ودبيگانگي از ديدگاه مولوي وملاصدراتطبيقي ازخ

ابوالفضل كياشمشكي. اين مقاله به طور كلي به مسئله از خودبيگانگي در نگاه ملاصدرا و مولوي پرداخته 
دراين  ، نوشته مهدي گنجور و مجيد صادقي. نويسندگان»خداباوري، خوديابي يا ازخودبيگانگي«است. 

- مقاله قصد دارند ثابت كنند كه برخلاف نگاه اكثر فيلسوفان غربي، خداباوري موجب از خودبيگانگي نمي
شود، بلكه باعث رهايي و نجات از آن است. با توجه به موارد بالا، مسئله اصلي تحقيق حاضر با آنچه در 

                          باشد.ميهاي فراواني دارد و داراي نوآوري نوشتار مرتبط بررسي شده تفاوت

  عربيازخودبيگانگي در عرفان ابن-٢
اصطلاح ازخودبيگانگي اگرچه لاتيني است و ريشه در غرب دارد، اما مشابه  اين واژه در آثار محققان 

 براي«گويد: االله جوادي آملي درباره ازخودبيگانگي ميآيد. به عنوان نمونه آيتوفور به چشم ميديني، به
شود كه حركت در مسير مخالف آن به غفلت و فراموشي انسان هويتي حقيقي و واقعي در نظر گرفته مي

پندارد وكليه تلاشهاي وي در انجامد، تا جايي كه موجودي فروتر از خويش را خود ميآن حقيقت مي
عملي، افسردگي و  گيرد. انسان به مرور زمان در بعد رواني دچار ترديدراستاي آن موجود فروتر شكل مي

(جوادي » شوندخويشتني مياضطراب، فقدان آرامش و اطمينان خاطر و ازخودبيگانگي و به تعبيري بي
 يقيحق ينزودگذر، خود بر يهادر لذت يفرد در اثر فرورفتگ يعني يمنف يخودفراموش ).١٣: ١٣٧٨آملي، 

  .) ٦٦ ( همان، ص كنديرا فراموش م
تكيه بر  است، اما با نرفته كار به صراحت با و مستقيم طور به زخودبيگانگيا اصطلاح عربيابن آثار در

 اندازي نو،چشم از آنها تحليل و معادل عرفاني تعريف محققان معاصر از ازخودبيگانگي و تمركز بر مسائل
ير خلاف ساها برتبيين مفهوم ازخودبيگانگي در عرفان پرداخت. عارفان معتقدند كه انسان به توانمي

ي وجودي منحصر موجودات از مرتبه و مقام معين و معلومي بر خوردار نيستند، بلكه هر انساني داراي مرتبه
نهايت هاست. مراتب وجودي آنها داراي شدت و ضعف است، به طوري كه بيبه فردي نسبت به ساير انسان

اي است كه  ازخودبيگانگي نيز مرتبه شود. ادعاي ما اينمرتبه از اعلي عليين تا اسفل السافلين را شامل مي
م يانسان داراى نفسِ واحدِ ذومراتبى است كه قابل تقس«شهيد مطهرّى معتقد است: هاست. از مراتب انسان

دهد و با ساير اين مرتبه از نفس، بعد حيوانى انسان را تشكيل مى؛ الف) مرتبه دانى باشد:به دو مرتبه مى
مانند خوردن، نوشيدن، ارضاى غرايز و... مربوط به همين مرتبه نفس مى حيوانات مشترك است. كارهايى 

(مطهرى، ». داين مرتبه از نفس، تشكيل دهنده حقيقت و انسانيت انسان مى باش ؛ب) مرتبه عالى باشد.
حقيقى، وجود حق تعالي  در علم عرفان طبق قاعده وحدت شخصي وجود، هستى ).٢٩٤، ١٣: ج ١٣٧٣

است و ساير موجودات همه از مظاهر و تجليات آن وجود  كامل و نامتناهى واحد، است كه وجود مطلق،
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 هستى حقيقت عرفان اهل نظر است. از برخوردار خاصي جايگاه از يگانه هستند كه در اين ميان، انسان
 يتفعل دايره و دو قوس صعود و نزول تشكيل شده است. يك نيمه بهاي كه از دو نيمدايره وار است؛دايره

 قوه به ي ديگرنيمه و شود كه قوس صعود نام داردو وجود واجب تعالي منتهي مي مطلق كمال و محض
 دو، مراحل و مراتب  اين بين كه در فاصله رسدمي صرف يعني هيولا انفعال و پذيرش و مقام محض
عارفان معتقدند كه انسان در آغاز پيدايش و خلقت خود در قوس نزول  .وجودي انسان قرار دارد متوسط

قرار دارد و تمام مراتب و كمالات قوس صعود را بالقوه در خود به وديعت گرفت و در قوس نزول تا نشئت 
عنصري به همراه خود آورد. البته سؤال اينجاست كه علت اين مراتب و مقامات متفاوت در انسان به چه 

شناسي و تعريفي كه از  حقيقت انسان  شك در هر دانشي با توجه به ملاك معرفتگردد؟ بيميچيزي بر
مراتب و مقاماتي  انسان جملهتمام مخلوقات جهان من براي عربيشود، معيارها متفاوت است. ابنارائه مي

 مقامش از نباشد، عقلايمان و طاعت و بندگي و تفكر و ت به انسان مقيد اگر نگاه او از. گيردمي نظر در
معرفت به  با ارتباط در كل مخلوقات عالم را ارزش و مرتبه عربيچون ابن. است كمتر جماد و نبات حيوان،

هاي مختلف شهودي و با سير و يعني انسان با طي موقعيت )٨٥ :١٩٤٦ عربي،ابن(داند خداوند متعال مي
است كه در نهايت به بالاترين مقام معرفت كه همان شناخت ذات اقدس اله است دست  سلوك عرفاني

يابد. پس مرتبه و شدت وجودي انسان از پيوند عميقي با شدت درك و معرفت شهودي برخوردار است مي
كند. او معتقد است كه بين ي هر انساني در گرو كمال و مقام معرفتيست كه حاصل ميو كمال و مرتبه

 قوس در آنكه از پس بود. نخواهد تفاوتي بالاتر، عوالم از تكون وكيفيت ايجاد چگونگي اصل ها درنسانا
 افراد از متعددي بسيار مصاديق رسيد، انساني نوع ايجاد به نوبت وجود تنزلات مرتبه آخرين در و نزول
 تكاملي مسير در آنها از برخي اما مشتركند، انساني نشئه اصل و حقيقت در همه كه شوندمي موجود انسان

: ١٣٦٠ تركه،ابن ؛١٣: ١٣٧٤ قونوي،(رسانند مي اتمام به را وجود دايره صعود، قوس طي با و گرفته قرار
 نقطه به ولي اند، پيموده را صعود قوس از مقداري و گرفته قرار مسير اين در چند هر ديگر، برخي .)١٨٣

 وادي اين از و نگذاشته مسير اين در پا اصلاً نيز ديگر بسياري. رسانندنمي اتمام به را دايره و نرسيده كمال
  .)٣ص   :١٣٧٥ قيصرى،( خبرندبي

 تقسيم »الحيوان انسان« و »كامل انسان« قسم دو به را انسان كلي، بنديتقسيم يك در عربيابن
 سلوك و سير شهودي ومسير كسب معرفت  در كه است انساني كامل، انسان از مراد معمولاً. كندمي

 بخشيده ارتقا را خود انساني وجود و كرده طي هستي دايره صعودي قوس در را تكاملي مراحل عرفـاني،
 وادي از اگر انسان شـود.مـي شناخته »الحيوان انسان« نام با عربيابن قاموس در غيركامل انسان اما است،

 دور خويش حقيقت الهي نخواهد بود. در اين صورت از ربوبيت شود، مظهر بيگانه سلوك عرفاني و معرفت
شود. وي درباره و درجه حيواني تنزل خواهد كرد. به اين حالت، بيگانگي از خود حقيقي اطلاق مي افتاده

انسان كامل مظهري اتم و اكمل از صفات و اسماي جامع الهي است و با مقام «گويد: انسان كامل مي
 انساني چنين وجود . در)٤٨، ١: ج ١٩٤٦عربي،ابن(» پردازدو عبادت معبود ميمعرفتيِ مشاهده، به پرستش 
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  ١٤٠١بهار و تابستان (چهاردهم، شماره بيست و ششم عقل و دين، سال(   

 انسان مفهوم در كامل از گويد: منظورشود و قيصري در اين باره مينمي و غفلت پيدا حجاب از ايذره
 كامل انسان. آيد حاصل الهي تعريف و كشف راه از كه معرفتي البته است؛ تعالي حق معرفت كمال كامل،
 جلالي و جمالي صفات جميع و فعليت رسيده است او به در ي استعدادها و كمالاتهمه كه است انساني

 و كامل . انسان)١٢٠: ١٣٧٥ قيصري،( شودمي ظاهر او يوسيلهبه خداوند، ذاتي وجوب مگر تعالي حق
رشد  مرتبه ترينكامل حالت در اولي منتها باشند،مي وجود انساني مراتب از  مرتبه در واقع دو حيوان انسان

 اعلي يمرتبه است و در شده محقق او در بالفعل و كاملاً  ربوبيت مظهريت معرفتي و معنوي است كه
 قرار السافلين در اسفل ترين حالت وترين و ضعيفاز حيث معرفت و وجود در پايين دومي و است عليين

   .گيردمي
 صورت بر انسان خلق حديث به اشاره با كامل انسان معيار و ملاك توضيح در ديگر فرازي در عربيابن

 زيرا داند؛مي متعال حق براي بودن نماتمام آينه را كامل انسان ، ويژگي)٢٤٢ ،٧ تا: جبي عربي،ابن(الهي 
 و كمالات تمام تواندمي متعال خداوند. آنهاست همه به متحقق و الهي اسماي تمام مظهر كامل انسان
 اينمونه نيز نيست. او آينه الحيوان نداشتن انسان مشكل اما ببيند؛ او شفاف و زلال آينه در را خود اسماء

 شده متراكم زنگارهاي و است نيافته را لازم صيقل او آينه كه تفاوت اين با دارد، خود وجود در را آينه آن از
 و اسما براي مظهريت استعداد و قوه ديگر، عبارت به. است شده الهي كمالات اظهار از مانع آن روي بر

 فعليت به را خود استعداد اين كه است كامل انسان تنها ميان، اين در اما هست، انسانها همه در الهي صفات
همو، (است  داده حق، صيقل حضرت صفات و اسما اظهار براي را خود وجودي آينه فعليت، اين با و رسانده

 اين با دارد، خود در را كامل انسان هايويژگي استعداد، لحاظ به نيز الحيوان انسان بنابراين .)٨٥، ٤تا: ج بي
گذارد و از اين است؛ چون اصلاً پا در مسير سير و سلوك عرفاني نمي نرسانده فعليت به را هاآن كه تفاوت

 حاصل بالفعل كامل، انسان براي كه احكامي عربيابن نگاه خبري محض است. دروادي معرفت، در بي
 الإنسان مزاحمته و الحيوان الإنسان رتبة علم«است.  اثبات قابل بالقوه نيز الحيوان انسان براي است،

  .)٣٥٧، ٣ج  همان:(» بالفعل إلا الكامل الإنسان من لايكون فيما بالقوة الكامل
انسان  عربي همانتوان ادعا كرد كه انسان ازخودبيگانه در عرفان ابنباتوجه به توضيحات فوق مي

عربي عبارتست از كسي كه به حقيقت و كمالات وجودي حيوان است. پس انسان ازخودبيگانه در عرفان ابن
خود هيچ شناختي نداشته باشد و با وادي معرفت عرفاني و شهودي ناآشنا و  بيگانه است. او با زنگار حجاب 

واني و داني خويش را جايگزين شود و خودِ حيو غفلتي كه برذهنش نقش بسته، دچار خودفراموشي مي
ي شود. در سايهكند و به ديگر سخن، با حقيقت راستين خويش بيگانه ميخود اصيل و ملكوتي خويش مي

همين معرفت غلط و خطاست كه در عمل و رفتار هم به راه صواب نرفته و در مسير زندگي دنيوي هم 
گاه قدم ي خودِ حيواني و داني خواهد بود و هيچها و پاسخ به نيازهانهايت هدفش در جهت ارضاي خواسته

  خبر است.در سير عرفاني نخواهد گذاشت و به كل از وادي كمالات و معرفت حقيقي بي
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   )١٤٠١چهاردهم، شماره بيست و ششم (بهار و تابستان عقل و دين، سال 

  هاي بيگانگي از خودريشه-٣
هاي ظلماني در عرفان همان عوامل ازخودبيگانگي هستند كه موجب تيرگي و زنگار قلب و حجاب

 را هاحجاب اين بايد شك بدون عرفاني، معرفت به رسيدن معرفت هستند. برايمانعي در راه رسيدن به 
 سبب چه هر رو،اين از است؛ سِتر معناي به لغت در حجاب. كند جلوه عارف قلب بر كشفي معارف تا دريد
 در .)٢٩٨، ١: ج ١٤١٤منظور، ابن( شودمي ناميده حجاب گردد، پنهان و پوشيده ديگر شيء از شيئي شود

 حجاب اسلامي، عرفان ). در٢٩٨، ١همان، ج ( اندناميده حجاب را چيز دو ميان مانعِ هرگونه عام معنايي
 حجاب اصطلاحي . معناي)٢١٥ ،٤ج  تا:عربي، بي(ابن است رفته كار به آن لغوي معناي با متناظر معاني به
 روشن انسان، و عالمَ حق، ذات يعني عرفاني هايآموزه اساسي ركن سه با نسبت در آن هايمرادف و

 درواقع حجاب .)٥٤٦،  ٦: ج ١٣٨٨ همو،(پوشاند مي اتديده از را مطلوبت كه است چيزي حجاب. شودمي
 شيرازي، بقلي(دارد  باز حق از را سالك كه است هرچيزي واقع در و است مطلوب و طالب بين مانعي و پرده

 نورهاي و شودمي نمايان و متجلي در سالك حقيقت حجاب، زدودن با است معتقد غزالي .)٥٧٢: ١٣٧٤
، ١ج  :١٣٨٦ غزالي،(داند مي حجاب رفع عوامل از را تعلم و رياضت او آيد.مي پديد دل باطن از معارف

 و درباره شودمي تقسيم حسي و معنوي دو قسم به كلي طوربه هاحجاب معتقد است فتوحات در . وي)٦١
 معنوي حجاب حجابان الحجب«: شودمي محسوب معنوي هايحجاب ترينبزرگ از كه است معتقد جهل

 على أنت هو و حسي حجاب و الجهل هو و معنوي حجاب حجابان الحجب أعظم و حسي حجاب و
 كه است شده تلقي ايمجاهده آموزي علم اسلامي در عرفان ، زيرا)٢١٤، ٣ج  تا:بي عربي،ابن( »نفسك
 است آتشي مانند به رهرو براي علم االله الي سلوك در و )٢٨: ١٣٨٧ هجويري،(رهاند مي شرك از را آدمي

در  .)٣٣: ١٣٥٩ نسفي،(شود مي او رستگاري موجب و برده از بين را باطل هايانديشه و فاسد خيالات كه
 تعبير به. است علم نقصان و زيادت به ايمان ضعف و قوت. است علم باطن ايمان و ايمان ظاهر علم واقع

 آفتي هيچ عارفان .)٣٢، ١: ج ١٣٨٦ غزالي،(است  بدان او حيات و است و حكمت علم دل، غذاي غزالي،
عربي تنها معرفت عرفاني يعني كشف و البته همان طور كه قبلاً اشاره شد، ابن. دانندنمي جهالت از بدتر را

تنها فاقد اعتبار و چون عقل و حس و تجربه، نه داند و نزد او ساير علومشهود را علم و معرفت واقعي مي
ارزش و محدود و ناقص است بلكه حجابي بر سر راه وصول به معرفت عرفاني است. برخي بزرگان عرفان 

 خميني دانند. امامعربي، علم استدلال و برهان را حجاب اكبر ميمعاصر نيز در تأييد منظومه معرفتي ابن
 علم همين بزرگ حجاب يك ؛»الأْكبْرَُ  الحْجِاَبُ هوَُ العْلِمُْ« :فرمايدمي حمد رهسو تفسير از فرازي در (ره)

: ١٣٧٥ خميني، موسوي( داردمى بازش راه از و عقليه كليه مفاهيم همين به را انسان كندمى سرگرم است؛
 به اشتغال كثرت .هستند ظلماني هايحجاب برهان، و استدلال و علم: فرمايدمي ديگر جاي در و) ١٣٨
 حجاب دو از عربي. ابن)٥٤٤: ١٣٧٢ موسوي خميني،(است  قلب كدورت و ظلمت سبب برهاني علوم

 هايحجاب جزو نيز غفلت احاديث، برخي در .)٣٧٩،  ٦ج  :١٣٨٨ عربي،ابن( كندمي صحبت شتاب و غفلت
 »حجاب كلّ سبب الغفلة«: اندكرده ذكر هاحجاب ساير سرآغاز و منشأ را حتي آن و شده شمرده ظلماني
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  ١٤٠١بهار و تابستان (چهاردهم، شماره بيست و ششم عقل و دين، سال(   

و  مانع ترينترين عامل ازخودبيگانگي است و خطرناك؛ پس غفلت از مهم)١١٠،  ٧٠ : ج١٤٠٤ مجلسي،(
 نخواهد دست معرفتي هيچ به تنها نه يابد، راه سالك غفلت به قلب ايذره اگر بود. خواهد حجاب معرفتي

  . داد خواهد دست از نيز را خود حيات و هستي بلكه يافت،
 چيز به و بورزد و سير و سلوك عرفاني غفلت حقيقي امور به نسبت آدمي كه است آن غفلت از مراد
 است، ظلماني هايحجاب همة سبب غفلت اگر .نيست برخوردار اصالت از حقيقت در كه ببند دل ديگري

 هايحجاب است. ظلماني هايحجاب همة خرق باعث نيز غفلت رفع و خدا ياد كه كرد ادعا توانمي
 ادراك و شهود و معرفت واجد كه چرا آن است؛ با مقابله و مبارزه راه و ظلماني هايحجاب خارق نوراني

 به عرفاني، متون در. است بازدارندگي و مانعيتّ تحيرّ، مقام همان يا ذات مقام به نسبت هاآن نقش اماّ اند؛
 :از عبارتند هاحجاب اين پرتكرارترين و ترينمهم كه است شده اشاره نوراني هايحجاب از مختلفي اقسام

 علم، و عقل حجاب وكرامات، مقامات حجاب عبادت، حجاب الهي، صفات و اسماء حجاب عزتّ، حجاب
ذكور،  حجاب جهنمّ، و بهشت حجاب رضا، حجاب رجا، و خوف حجاب معرفتي، پيران و رسولان حجاب
 هايحجاب عربيتواضع، خلوت، تفكر. ابن. سلوكي مستحسنات و مباحات حجاب عشق، و محبتّ حجاب
 نوراني اغيار را علوم و معارف مانند اموري و داندمي خداوند باطني اسامي از ناشي و روح، به مربوط را نوراني
 علم نوراني حجاب پس ،)١٤: ١٤٢١ عربي،ابن(دارند مي نگه حجاب در را انسان دل كه كندمي معرفي
. است تكبر ظلماني حجاب كاشف تواضع نوراني حجاب همچنين. است جهل ظلماني حجاب كاشف
  .است تقليد ظلماني حجاب كاشف تفكر نوراني حجاب

  نقش معرفت عرفاني-٤
 دوم رأس شريعت، آن راس يك دارد. رأس سه كه است مثلثي شكل به عربيابن ي معرفتيهندسه

 و نيست شريعت از بالاتر كشفي يا درك هيچ او نگاه از. است عقل آن، سوم رأس و شهود و كشف آن
 عقل و كشف يعني ديگر راه دو از كه معلوماتي است؛ اما معرفت از درجه ترينعالي داراي اسلام پيامبر

 ميزان. نيست معتبر باشد و در غير اينصورت موافق شريعت با كه است اعتماد مورد زماني تا شودمي حاصل
. شوندمي محسوب راهنما و ملاك بالاترين كه دانست نبوي سنت و كريم قرآن بايد  هم را شريعت

 از كه شودمي مشخص سخن اين با .)٨: ٣ تا: جهمو، بي(» است كشف ميزان شرع«: نويسدمي عربيابن
 هايراه از شده حاصل هايمعرفت حجيت است و شريعت معرفتي، هر سنجش معيار و ملاك او منظر
 تاريخ دركتاب فاخوري  .داندمي شريعت به فرد ترينملتزم را خود و است شريعت با موافقت براساس ديگر

 هسرچشم نخستين كه است مسلمانى صوفى عربى بن الدينمحي«: نويسدمي باره اين در اسلامي فلسفه
 بيرون سخنى كه كنممي اقرار خداوند سپاس با من و نوشتم آنچه نوشتم«گويد: است و مي قرآن الهامش

 راه دو بدان و امجسته مدد دو آن از بلكه ام،نگذاشته بيرون پاى سنت و كتاب ازطريق و امنگفته شرع  از



 ١٥   ▪ مرضيه تيموري/ عباس بخشنده بالي
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 دست از لحظه يك حتى را شريعت ترازوى هركه« كه كندبيان مي ديگر جاى در» .امساخته روشن را خود
 معرفت كسب براي منبع تريناصلي شهود و كشف راه از شناخت. )٣٠٦ :١٣٧٣ فاخوري،( »شد هلاك نهاد

 لحاظ به شيء حقيقت ادراك و) هو كما( شيء عين به احاطه اسلامي عرفان در معرفت .است عرفاني
 حقيقت عربيابن نظر . از)٦٥: ١٣٧٩ آشـتياني،(ارتسامى  علم و ذهنى ادراك لحاظ به نه است، عينى وجود
است  لازم خارجي معلوم عيني واقعيت با مطابق درك بلكه نيست، عالم نزد معلوم صورت حصول علم

 انجذاب و ذوق بر صوفيه معرفت ولي است، استوار عقلي نظر بر حكما معرفت .)٩١، ١ تا: جبي عربي،ابن(
 عقلي عنصر هيچ عارفانه، ذوقي روش اين در. دارد قرار به آن روحي اتصال و معرفت موضوع سوي به

 و كشف طريق از تنها را معرفتي هرگونه عارفان. شود تركيب عقلي عناصر از تواندمي چه اگر ندارد، وجود
 فلاسفه و نظر اهل جهت همين به. دانندمي تحصيل قابل دروني تجربه و عالي مبادي به اتصال و شهود

 . شمارندمي محروم اشيا حقيقي ادراك از را هاآن و داشته منسوب ذهنيات و مفاهيم در بيهوده اشتغال به را
 و ترقطعي مراتب به آيدمي دست به طريق اين از كه يقيني يافت راه ذوق اهل مشرب به كه كسي براي
 آن كند،نمي اثبات را خدا وجود صوفي روايناز. شودمي حاصل قال اهل علم از كه است يقيني از ترجازم

  .)١٢٣: ١٣٤٤ كوب،زرين(كند مي احساس را
 عرفان يهمه اصولاً. شودمي ياد عرفاني كشف عنوان با عرفاني معرفت از نظري عرفان در كليطوربه
 فنا، حضور، سكر، ذوق كرامت، مانند عرفاني اصطلاحات از يابد؛ زيرا بسياريمي سامان كشف مفهوم حول
 يكي كشف. شوندمي محسوب كشف لوازم و از است مرتبط آن با غيرمستقيم يا مستقيم طور به... و قرب

 دست مكاشفه مقام به فكر و ذكر در زياد ممارست با انسان است كه بصيرت و حكمت معرفت، مراتب از
: ١٩٦٠ سراج،(است  مكاشفه مقام و مرتبه همان يا يقين مراتب از معتقد است كشف اللمع صاحب. يابدمي

 روي از كه است حقيقي امور و غيبي معاني بر اطلاع از عبارت عرفاني كشف«: گويدمي قيصري .)١٠٢
 . همچنين)١٠٧ :١٣٧٥ قيصري،(» دارد قرار حجاب وراي) اليقين عين( شهود روي از يا) اليقين حق(وجود 
 به استناد و داندمي مكاشفه و شهود را عرفان اهل روش رسالة التوحید و النبوة و الولایة مقدمه او در

 معرفت همان واقعدر عرفاني كشف«: گويدمي كند. اومي قلمداد خصم با همزباني و جدل باب از را برهان
. )٧: ١٣٨١همو، (» بود خواهد پذير امكان آن به نيل وحي، و الهام مكاشفه، يواسطهبه كه است خاصي
 بزرگان از كه آملي سيدحيدر. است و حضوري شهودي انجذابي، ذوقي، معرفت عرفاني معرفت سبب، بدين

فالعلم عندهم عبارة عما یکشف لهم «: نويسدمي عرفاني معرفت تعريف در است شيعي اسلامي تصوف
ه خاصّة،  بطریق الوحی و الإلهام او الکشف و الکشف عبارة عن رفع الحجاب عن وجه 

ّ
من الل

 ساير مانند نيز عربيابن فكري نظام بگوييم بايد كليطور. به)٤٧٢: ١٣٥٢ آملى،( »المعلوم المطلوب لهم.
 خود معرفت عربيابن. است شده نهاده بنا انسان قلب به روحاني القائات و وشهود كشف يپايه بر عارفان

 ،٣ج  تا:بي عربي،ابن( »داندمي محفوظ لوح و خداوندى قلم از« بلكه داند،نمي عقلى معارف نوع از  را
 عقل يعني باشد؛مي عقل وراي طور سنخ از عرفاني معرفت«: گويدمي فوق عبارت شرح در قيصري .)٤٥٦
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 و الهي است موهبتي -شهودي درك همان يا- كشف يابد. راه حقايق آن به تواندنمي نظر و فكر راه از
 آن حقيقت كسب براي قابلي محل هاپرده و حجابها رفع و زنگارها زدودن با قلب كه رباني، نور به محتاج

 در اما داند،مي معيشت و طبيعت حوزه در صرفاً را عقل توانايي . او)٣٦ ـ٣٤ :١٣٧٥ قيصرى،( »شودمي
 بر را مقيد و است مقيد عقل زيرا كند؛مي تلقي عاجز را آن اله، اقدس ذات درك و طبيعت ماوراء قلمرو
 فتوحاتش كتاب در او. ندارد ماوراء عالم معارف با سنخيتي عقلاني معرفتي مواد اساساً و نيست راهي مطلق
ه من حیث ما شرع لا من حیث ما عقل من «: نويسدمي اينگونه عقل درباره

َّ
قال العارف من عبد الل

طریق النظر و قال العقل قید موجدة و الشرع و الکشف أرسله و هو الحق و قال للهوی في العقل 
وی حکم خفي لا یشعر به إلا أهل الکشف و الوجود و قال أثر الأوهام في النفوس البشریة أظهر و أق

 ويژه در كلام فيلسوفان، ازبه معرفت حوزه در هم عقل البته .)٤٠٩ ،٤ج : تابي عربي،ابن( »من أثر العقول
 جست، بهره عالم حقايق به دستيابي براي توانعقل و كشف، هر دو مي از و است برخوردار رفيعي جايگاه

و برخلاف فيلسوفان معتقدند  است ناچيزخيلي  وشهود، كشف با مقايسه در عقل اما در نظر عارفان منزلت
 و در باليد آن و به كرد اكتفا روش آن به فقط و ساخت فراتر خود محدوده از را عقلي معرفت نبايد كه

 جايگاه نيز الدينالبته محي. كرد انكار است، قلبي و عرفاني معرفت همان كه را آن از برتر درك عوض،
 است معتقد ولي كندمي اقرار  خويش محدوده در آن فايده به و داندمي محفوظ الهي معرفت در را عقل

 اين. باشدمي فايده مفيد كه است شهود تنها آنجا و در ندارد را لازم كاربري عقل ادراكات، از نوعي در كه
 مشهور عارف اين نظر در ، پس)٣١، ١ج : تابي عربي،ابن( آيندمي حساب به عقل طور وراي معارف، از نوع

 آن طريق از را يقين مقام به وصول حال، عين در و است محترم و معتبر رسمي علوم در عقل جايگاه
   .)٥٦ ،١ ج پذيرد (همان،نمي

  شناسايي بعُد اصلي خود-٥
 هر در تكاملي هايحركت انجام با يا نيست: خارج حالت دو اين از هاانسان تمامي وضعيت اصولاً

 نهايت در كنند كهحركت مي »عالي خود« سوي به »داني خودِ« از و هستند »خوديابي« حال در »آن«
 و شوندمي خودفراموشي دچار آن هر در تنزلي، حركتهاي انجام با يا و شوندمي نائل كامل انسان مقام به
. شوندمي تبديل ازخودبيگانه انسان يا حيوان انسان يك به و كنندمي سقوط داني خود به عالي خود از

شود؛ زيرا انساني كه از ازخودبيگانگي دردي است كه شامل تمامي دردهاي فردي و اجتماعي انسان مي
خود حقيقي و ارزش و منزلت ملكوتي خويش غافل بماند و حقيقت دروغين را به جاي اصل و ذات راستين 

ني و حيواني خويش ها و نيازهاي خودِ داخود بپذيرد، حاضر است تن به هر ذلت و خفتي بدهد تا خواسته
عربي درد انسان حيوان و انسان ازخودبيگانگه درد بي معرفتي و جهل است درد را برآورده سازد. از نظر ابن

تكيه بر منابع معرفتي محدودي چون عقل و حس و تجربه است كه منجر به دريافت شناختي ضعيف و 
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 طوباي سب معرفت عرفاني است. شجرهشود. تنها راه نجات آن  ورود به مسير سلوك و كغيرواقعي مي
 وجود نهال كند، راسخ انساني هستي ژرفاي در را خود گسترده برگ و شاخ و نشيند ثمر به كه آنگاه معرفت
 بار به را فضايل و كمالات شيرين ميوه زمان آن گردد؛مي باسق نخل و شودمي شكوفا زده جوانه آدمي

   .نشاندمي
 همين كه دارد اهميت قدري به آن جايگاه و است اسلامي عرفان در مفهوم ترين بنيادي معرفت

 نظام.  كردندمي خطاب معرفت اهل را خود بزرگان عارفان و است اصطلاح اين از برگرفته عرفان يواژه
 با انسان پيوند ينقطه معرفت، كه است اين اهميتش دليل و چرخدمي معرفت محور حول صوفيه فكري

 عرف فقد نفسه عرف من« يابدمي را خود خدا، ياد سايه در انسان عرفان، نظر از. است جهان و وجود، خدا
 تكيه روايت اين به فتوحات و فصوص مختلف هايبخش در عربيابن .)٣٢ ،٢ : ج١٤٠٤ مجلسي،( »ربه

 به بار پنجاه از بيش كه ايگونه به است؛ روايت همين روايات، ميان از وي استفاده بيشترين. است كرده
 وي. بردمي بهره  آن مضمون از فراوان نيز غيرمستقيم نحو و به كندمي ذكر را روايت اين مستقيم طور

 شناخت و داندمي انسان نفس را تعاليحق به معرفت شيوه ترينمحكم بلكه و خداوند وجود بر دليل بهترين
 عربي خودشناسي را مادرجايي ديگر ابن. در )٦٤ :١٣٦٧ عربي،ابن( داندمي خود شناخت به وابسته را خدا
عربي براي نجات و ي عرفاني ابن. بنابراين، نسخه)٣٠٨ ،٢ج  تا:بي همو،(داند معارف مي و علوم يهمه

درمان انسان ازخودبيگانه، كسب معرفت عرفاني و رسيدن به خودشناسي و خوديابي است كه از طريق 
سينا و پيروانش آيد. زيرا از طرفي او برخلاف ابنتي بدست ميكشف و شهود و با تقويت اين موقعيت شناخ

 نمايندمي محسوسات و ماديات به محدود را انسان شهود، جاي به حس و عقل از معتقد است كه استفاده
 سفر به شخص گذارندنمي و كندمي جلوگيري سلوك اصل از و سازندمي غافل عالم ملكوت به توجه از و

 بيگانگي آن، ينتيجه كه عرفاني هستند معرفت به  يابيدست و وصول برابر در سدي بپردازد. آنها االله الي
 ديگر انواع حيات از انساني حيات تمايز عربي وجهاز طرف ديگر ابن .باشدمي اشحقيقي خود از انسان

 حقيقي علم از منديبهره همان داند، يعنيمي شهود و از كشف برخورداري همين قابليت عالم را موجودات
شود و آن . بنابراين، انساني كه از اين استعداد و قابليت ذاتي خود غافل مي)٤٨٩، ٣همان، ج ( ذوقي علم يا

كند، چه فرقي با ساير موجودات و حيوانات دارد؟! پس در حد همان انسان حيوان يا به را منفعل رها مي
كند. چه بسا كه حيوانات هركدام در مسير كمال خود ا ميتعبير امروزي انسان ازخودبيگانه تنزل پيد

تر كند از حيوان هم پستهمه فيض و استعداد، مسير كمال را رها ميدرحركتند، اما انساني كه با وجود اين
پس ». كالانعام بل هم اضل«فرمايد: سوره فرقان كه مي ٤٤و حقيرتر است. به تعبير قرآن كريم در آيه 

هاي خودبيگانگي بايد سراغ خودشناسي رفت و خودشناسي در عرفان تنها با تقويت زمينهبراي درمان از
  آيد. وجود ميدريافت معرفت شهودي به

 يتزكيه و تهذيب بستر در كه است عملي راهكارهايي معرفتيبي درد درمان براي عربيابن راهكارهاي
هاي شناختي شهودي،  مندي از موقعيتبراي دريافت معرفت كشفي و بهره  است معتقد او. آيدمي پديد قلب
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 آنچه كههاي ظلماني و هرشود را تقويت و حجابآنچه موجب صيقل و طهارت و صفاي قلب ميبايد  هر
عربي قلب را محل اصلي دريافت زيرا ابن شود را برطرف كرد؛مي تيرگي و قساوت، زنگار موجب قلب در

 و ترزلال معرفتي از باشد، برخوردار تربيش صفاي و پاكي از ،قلب كه چه داند. هري ميمعرفت شهود
 اين از سالك شود، مواجه آفت و آسيب با قلب چه هر و شد خواهد مندبهره برتر وحضوري شهود و كشف

طبق عرفان ازخودبيگانگي يك نوع بيماري شناختي و باطني است كه  .شد خواهد محروم زلال معرفت
باشد  بنابراين درمان آن يك فرآيند تدريجي است كه بايد مرحله به مرحله نوعي از غفلت و حجاب مي

 حقيقي خودشناسي به آگاهانه تغييري با انسان نهايت در هاي غفلت را از قلب معنوي كنار زد تاحجاب
توان اميد داشت كه اين عملي كردن راهكارهاي زير مي  با .يابد نجات خود با بيگانگي از و يابد دست

 راه است معتقد عربيابن شهودي است. شناخت از گيريبهره اول يبيماري باطني درمان شود. مرحله
ديگر  طريق از نه شودمي حاصل سلوك و تقوا عمل، راه از شهودي شناخت و عرفاني معرفت به رسيدن

  .)٢٩٨-٢٩٧ ،٢ج  تا:بي عربي،ابن(
 قلب شناخت با انسان كه است شهودي شناخت كسب براي مناسب زمينه كردن فراهم دوم يمرحله

و زنگار و  تيرگي تقويت طهارت و صفاي قلب و زدودن موجب كه كارهايي انجام و آن جايگاه و قابليت و
  .يابد دست شهودي و كشفي معرفت به تواندهاي ظلماني است ميحجاب

  نقش محوري قلب در معرفت -٦
 كه او معتقد است هر. داندمي واقعي شناخت و حقيقي معرفت كسب اصلي محل را عربي قلبابن
. هستند مقيد آدمي قواي ديگر و عقل زيرا شد؛ خواهد آنها منكر نكند، شهود خود قلب با را خداوند  تجليات

 قاف سوره ٣٧ يآيه در خداوند. شودمي منقلب سريع لحظه هر و در ندارد قيدي هيچ كه است قلب تنها
لبٌ «: فرمايدمي

َ
لِکَ لَذِکًرَی لِمَنً کَانَ لَهُ ق

َ
 يا عقل نه است قلب از سخن كريمه يآيه اين در »اِنَّ فِی ذ

 قرآن در خداوند كه  باشد حقيقي ايمان جايگاه بايد كه است قلب اين .)١٦٧ :١٤٢٢ زاده،بالى(ديگري  چيز
هَا«: فرمايدمي و است آن خواستار نساء، سوره ٣٣٢ آيه كريم  با كه كساني از يعني  »آمِنُوا آمَنُوا الّذیِنَ  یَاایُّ
 علمي قسم همان بياورند؛ ايمان فكر، طريق از غير ديگري علم با كه خواهدمي اندآورده ايمان نظري ادله
 و ظرفيت كه است ايقوه و عضو تنها انسان قلب كه است معتقد عربيابن. است قلب آن كسب محل كه

 و نيست باقي حال يك بر الهي تجليات همانند قلب زيرا دارد؛ را الهي عظمت و جمال و جلال گنجايش
 دستان در بندگان قلب«: فرمود )وآلهعليهااللهصلي( پيامبر روايناز. شودمي منقلب متفاوت، حالات در دائماً

؛ لذا )٢٨٩ ،١ج  تا:عربي، بيابن(» سازدمي منقلب را آن بخواهد كه ايهرگونه به و است رحمان خداوند
 انسان قلب همان الهي، نفخ و صورت اين محل كه دارد باور و كندمي معرفي او قلب را انسان حقيقت

عربي قلب را محل اصلي دريافت معرفت باشد. ابنمي مخلوقات ساير از انسان حقيقي فصل كه است
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شود، در درمان داند، لذا هر آنچه را كه موجب تقويت طهارت و صفا و صيقل قلب ميعرفاني مي
 غافل خود قلب حقيقت از و نباشد آگاه خود والاي ارزش اين كه به داند. انسانيازخودبيگانگي موثر مي

 را اعمالي و دهد انجام را كارهايي قلبش، صيقل و باطن صفاي جهت در تلاش و سعي جاي به و شود
 اعمال و اشتباهات در شدن غرق با تدريج به آنگاه شود. قلب قساوت و تيرگي موجب كه شود مرتكب

 از بيگانگي و جدايي و فراموشيخود به منجر كه ميشود ايجاد قلبش درون فراواني سياه نقاط ناشايست،
 خويش حقيقي خود را يافته تنزل وجود همين و شودمي قانع يافته تنزل وجودي به و شودمي واقعي حقيقت

 آيينه قلب گويدمي عربيابن. شد خواهد ازخودبيگانگي دچار اصطلاح به انسان، صورتاين در كه پنداردمي
 همانطور زند،مي زنگ هاپليدي به خاطر تعلق و اسباب علم به شدن سرگرم با كه است ايخورده صيقل

 گونهوهيچ است دائمي حق تجلي زيرا شود؛مي تعاليحق تجلي مانع هاسرگرمي اين و زندمي زنگ آهن كه
  .)٩١، ١ج  همان:( نيست روا حقش در حجابي

 آنكه«: فرمود شود. پيامبر(ص)ترين عوامل مؤثر در كارايي قلب اشاره ميدر اينجا به برخي از مهم
 .)٢٤٩ ،٣ ج :١٤٢١ همو،(» شودمي جاري زبانش بر قلب از حكمت هايچشمه بورزد، اخلاص روز چهل

 «: گويدمي اخلاص تفسير در عربيابن
َّ

 شوائب من أخلصتهم الذین بك، المخصوصین: أي عِبادَكَ  إِلا
 و صفاتهم بقایا من إلیك بالتوجه جرّدتهم و الطبیعة تعلق دنس من طهّرتهم و النفس صفات
يَ  صِراطٌ  هذا فیها لغیرك حظ غیر من لك أعمالهم أخلصوا الذین أو ذواتهم

َ
 مراعاته و نهجه حق عَل

  المخلصین عبادي علی لك سلطان لا أن هو و فیه اعوجاج لا مُسْتَقِیمٌ 
ّ

 في یناسبونك الذین إلا
 بر عمل بودن مخلصانه بنابراين،  .)٣٥٣، ١ج  :١٤٢٢همو، ( »فیتبعونك صراطي عن البعد و الغوایة
 كالبد خالص، نيت بدون عمل و است تكويني و طبيعي تأثيري داراي انسان ابدي سعادت و نفس تكامل

 عربيابن .كندمي برقرار پيوند فاعل، روح و جان و بيروني رفتار بين كه است انگيزه اين و است جانبي
 كنندمي تأكيد زدن مسواك بر كه را پيامبر از احاديثي و داندمي قرآن خواندن را قلب طهارت راه بهترين

 و تلاوت از غفلت .)٤٦٨، ١ج  تا:بي همو،(است  كرده تأويل است قلب زدن مسواك كه قرآن تلاوت به
 مناجاة و تدبرها و تلاوته عن غفل إذا أما و« بدهد دست از را خود طهارت قلب كه شودمي موجب مناجات

 مرة قلبه طهارة استئناف عليه وجب ...اللَّه  مع الحضور عن يخرجه مما ذلك أمثال و لهوه و بزكائه ربه
  .)٣٥٦ همان، ص(» أخرى

  گيرينتيجه-٧
عربي به كار نرفته، اما با تحقيقي كه انجام شد به طور صريح در عرفان ابن» ازخودبيگانگي«گرچه 

يگانه است. برد، همان انسانِ ازخودبتوان ادعا كرد كه انسان الحيوان كه او در آثار خود از آن نام ميمي
انسان الحيوان يعني انساني كه از قابليت و استعداد خود غافل شده و آن را رها كرده است. چنين انساني 

تر شود. درمان آن يك فرآيند تدريجي است كه فرقي با ديگر حيوانات ندارد، بلكه شايد از آنها هم پست
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  ١٤٠١بهار و تابستان (چهاردهم، شماره بيست و ششم عقل و دين، سال(   

 به آگاهانه تغييري با انسان نهايت در زد تاهاي غفلت را از قلب معنوي كنار بايد مرحله به مرحله حجاب
وي معتقد است براي عبور از انسان الحيوان يا  .يابد نجات خود بيگانگي از و يابد دست حقيقي خودشناسي

هاي هاي آن عبارت است از حجاباي انجام داد. ريشهشناسي را به طور ريشهانسان ازخودبيگانه، بايد آسيب
مختلفي دارد. مطلب ديگر، رهايي از بيگانگي است. وي معتقد است اگرچه عقل داراي ظلماني كه انواع 

مقامي مهم است، ولي بدون شريعت و شهود كاربردي ندارد. انساني كه قصد عبور از بيگانگي از خود دارد، 
 بايد وارد وادي سلوك شود و طريقت را بپيمايد. مطلب ديگر اهميت قلب در مسير عرفاني و شناخت

توان با خلوص نيت و عبادت آن را آماده گذر از مرحله انسان الحيوان و رهنمون شهودي است كه مي
  شدن به سوي مقام انسان كامل نمود.

 



 ٢١   ▪ مرضيه تيموري/ عباس بخشنده بالي

 

   )١٤٠١چهاردهم، شماره بيست و ششم (بهار و تابستان عقل و دين، سال 
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