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Abstract  
This research, employing an analytical, descriptive, and comparative 

approach, based on Imami theology examines the link between ta'zir as 
excuse-making and epistemic resistance against truth in the Quran with 
compound ignorance as ignorance accompanied by the illusion of 
knowledge. The central question is whether ta'zir has its roots in 
compound ignorance or not. The research method is descriptive-
analytical, focusing on Quranic verses and Imami theological teachings. 
The findings indicate that compound ignorance, through factors such as 
fanaticism, self-superiority, and the dominance of the imaginative 
faculty, provides the ground for ta'zir, and these two interact to block the 
acceptance of truth. The results suggest that reforming this cycle requires 
a comprehensive approach including rational training, self-purification, 
methodical dialogue, fostering healthy questioning, and epistemic 
institutionalization. This study provides a novel framework for 
reinterpreting the relationship between ta'zir and compound ignorance in 
religious education and lays the groundwork for future research in the 
philosophy of Islamic education. 
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  چكيده 

عنوان اين پژوهش با رويكرد تحليلي توصيفي و تطبيقي به بررسي پيوند تعذير به
عنوان ناداني همراه با جويي و مقاومت معرفتي در برابر حق در قرآن با جهل مركب بهبهانه

هش اين است كه آيا تعذير ريشه پردازد. سؤال محوري پژوپندار دانايي در كلام اماميه مي
هاي در جهل مركب دارد يا خير. روش تحقيق توصيفي تحليلي با تمركز بر آيات قرآن و آموزه

دهد جهل مركب با عواملي چون تعصب، خودبرتربيني ها نشان ميكلامي اماميه است. يافته
ذيرش حقيقت را مسدود سازد و اين دو در تعامل پو غلبه قوه واهمه بستر تعذير را فراهم مي

كنند. نتايج بيانگر آن است كه اصلاح اين چرخه نيازمند رويكرد جامع شامل تربيت مي
وگوي روشمند، پرورش پرسشگري سالم و نهادسازي معرفتي عقلاني، تهذيب نفس، گفت

تعذير و جهل مركب در تربيت ديني  ةاست. اين مطالعه چارچوبي نوين براي بازخواني رابط
 آورد. هاي آتي در فلسفه تعليم و تربيت اسلامي را فراهم ميپژوهش ةدهد و زمينمي ارائه

 تعذير، جهل مركب، كلام اماميه، لجاجت، هدايت.كليدواژگان: 
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  ـمقدمه١

ای است یکی از پرتکرارترین نمودهای رفتار جمعی یا فردی مردم در برابر انبیای الهی، پدیده 
کند و در ادبیات دینی با عنوان تعذیر از آن یاد شده است. گوناگون یاد می که قرآن از آن با عبارات

ها های وجودی انسانعنوان نوعی مقاومت معرفتی و رفتاری در تمام ساحتتوان بهتعذیر را می
جویی، تحقیر پیامبران، انکار معجزات یا در برابر پیامبران تعریف کرد که در قالب بهانه

های مختلف آیات قرآن شود. این پدیده در لایهگر میصولی جلوههای غیرادرخواست
شناختی بُعد روان ۀدهندکه از یک سو، نشانایگونههای مختلف توصیف شده است، بهصورتبه

گردد عنوان مانعی در مسیر هدایت و کمال انسان معرفی میدیگر، بهانکار حق است و از سوی
   ).۷۳، ۲: ج ۱۳۸۵عرفت، ؛ م۱۸۸، ۹: ج ۱۴۱۷(طباطبایی، 

وجو کرد که ریشه در شناسی انحرافی را جستتوان نوعی معرفتدر بطن چنین رفتاری می
تنها نسبت به حقیقت ناآگاه است، بلکه نسبت به جهل مرکب دارد؛ یعنی حالتی که انسان، نه

لسوفان مسلمان پذیرد. این نوع جهل، از نگاه فیاین ناآگاهی خود نیز آگاه نیست و آن را نمی
سینا و ملاصدرا یکی از موانع اصلی درک حقیقت و پذیرش برهان است مانند فارابی، ابن

). همچنین در کلام امامیه: ۲۳۲، ۶: ج ۱۳۸۳؛ صدرالمتألهین، ۱۱۲، ۲: ج ۱۳۸۳سینا، (ابن
فی های اصلی کفار معاند، منافقان و برخی از اهل بدعت معر عنوان یکی از ویژگیجهل مرکب به

های خاص کند و اصلاح آن تنها با روششده است که سدّی در برابر هدایت الهی ایجاد می
). با این حال، ۱۴۴، ۵: ج ۱۴۰۹؛ سبحانی، ۲۷۴: ۱۳۸۴تربیتی ممکن است (مطهری، 

تعاذیر «مند میان رغم اهمیت فراوان این دو مفهوم در ادبیات اسلامی، پیوند تحلیلی روشعلی
 ـکلامیجهل م«و » قرآنی   های تخصصی قرار گرفته است. کمتر مورد توجه پژوهش» رکب فلسفی 

جویی در قرآن، یا حسینی ) در خصوص بهانه۱۳۹۰مطالعاتی نظیر محمدی و رضایی (
های رفتاری این پدیده ) درباره نقش لجاجت در انحرافات اجتماعی، بیشتر به جنبه۱۳۹۵(

) ۱۳۸۲)، شریف لاهیجی (۱۳۷۸ی همچون نراقی (های فلسفاند. همچنین در پژوهشپرداخته
شناختی و نه تربیتی یا قرآنی، تحلیل )، بحث جهل مرکب بیشتر از منظر معرفت۱۳۹۲و ملکیان (

هایی در مورد تربیت عقلانی، شده است. از سوی دیگر، ادبیات کلامی امامیه سرشار از آموزه
سان است که متأسفانه کمتر در ترکیب با های اصلاح معرفتی انمواجهه با جهل و تحجر و روش



    ▪ زاده/ محمد شريفاني/ محمدجواد رحمانيعباس فرج

 

 )  ١٤٠٣و تابستان بهار ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال 

عنوان نمونه، سخنان اند. بهای مورد بررسی قرار گرفتهرشتههای قرآنی در یک ساختار بینداده
البلاغه در مورد تفاوت میان جهل ساده و جهل مرکب ـ السلام) در نهجامیرالمؤمنین علی (علیه

: ۱۴۰۷) درباره لجاجت و تعصب فکری (کلینی، السلامـ، یا روایات امام صادق (علیه ۸۷خطبه 
  سازد.ای دینی در مواجهه با پدیده تعذیر فراهم میای غنی برای بازسازی نظریه) زمینه۵۹، ٢ج 

 -عنوان یک ساختار گفتاریدلیل اهمیت موضوع این پژوهش عبارت است از اینکه تعذیر، به
های مختلف امدهایی عمیق در ساحترفتاری، تنها یک واکنش فردی نیست؛ بلکه دارای پی

بر تأثیر فردی، پیامدهای منفی اجتماعی و فرهنگی نیز دارد که انسان است. رفتار تعذیری، علاوه
شود (إِنَّ در قرآن به آن اشاره شده است.تعذیر مانع هدایت و عامل انسداد هدایت فردی می

سْفَلِ مِنَ النَّ 
َ
رْكِ الأْ ). منافقان با توجیهات خود، از درک هدایت ۱۴۵ارِ) (نساء/ الْمُنَافِقِینَ فِي الدَّ

اند که حتی به شوند. منافقانی که اهل تعذیرند، چنان دچار خودفریبی شدهالاهی محروم می
). این امر منجر به ۲۳۵، ۵گو اعتماد ندارند (طباطبایی، همان، ج عنوان ناصح راستپیامبر به

   شود.انسداد درونی نسبت به حق می
ایجاد فضای تردید و انحراف و گسترش شک، تردید و تعلیق معرفتی در جامعه از پیامدهای 

تنها شک فردی را تقویت ). تعذیر، نه۴۸دیگر بهانه جویی است (قَدِ ابْتَغَوُا الْفِتْنَةَ مِن قَبْلُ) (توبه/ 
ساز این شک، زمینهدهد. کند، بلکه فرآیندهای اعتماد عمومی به رهبران دینی را فرسایش میمی
شود. فخر رازی در تفسیر این آیه های الاهی میاعتمادی معرفتی و اخلاقی نسبت به حجتبی
  )۲۴۴، ۱۶(رازی، همان، ج » المُعتذرون یُریدون بباطنهم إشاعة الفتنة بتوهین النبی«نویسد:می

شود و به عی میتعذیر عمومی، منجر به ایجاد بدبینی نسبت به پیامبر و فرسایش اعتماد جم
نفاق و  ۀگیری روی). شکل۷۹دینی را در پی دارد (بقره/  ۀشدهای تحریفوجود آمدن سنت

هِ وَآیَاتِهِ « آمده که:  ۶۶توبه آیه  ۀسازی آن نیز از پیامدهای تعذیر است که در سور مشروع بِاللَّ
َ
قُلْ أ

ه تعذیر، حتی گاه در قالب تمسخر پیامبر، دهد کاین آیه نشان می »وَرَسُولِهِ کُنتُمْ تَسْتَهْزِئُونَ؟
السلام) در دهد. امام علی (علیهبا ظاهر طنز و توجیهات گفتاری، رفتار نفاق را مشروع جلوه می

ظاهرهم الإیمان و باطنهم الکفر... «کنند که: البلاغه به همین نکته اشاره مینهج ۱۹۲خطبه 
با جعل و تحریف کتب دینی، تعذیر را در برخی ». یضحکون فی وجوهکم و یطعنون في دینکم

قالب عذر فقهی نهادینه کردند و با تحریف سنت دینی در پی ایجاد نهادهای تعذیری هستند. در 
لْسِنَتَهُم بِالْکِتَابِ «آمده:  ۷۸ ۀعمران آیآل ۀسور 

َ
این تعذیرِ نهادینه،  ».وَإِنَّ مِنْهُمْ لَفَرِیقًا یَلْوُونَ أ
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ای در تفسیر، فتوا و آموزش دینی گیری رویهانجامد، بلکه به شکلردی میتنها به گمراهی فنه
نویسد: شود که ظاهر آن دین است ولی حقیقت آن تحریف است. شهید مطهری میمنجر می

» شود.شده تبدیل مییابد، تعذیر به فقه و سنت تحریفآنجا که جهل مرکب سازمان می«
  )۷۴: ۱۳۸۴(مطهری، 

جویی و مقاومت در برابر عنوان بهانهمحور پژوهش که آیا تعذیر در قرآن بهاین سؤال اصلی و 
رو اهمیت دارد که هر دو پدیده، مانع اساسی هدایت و تربیت حق ریشه در جهل مرکب دارد؟ از آن

اند از بررسی اصلی، مسائل فرعی پژوهش عبارت ۀشوند. علاوه بر مسئلدینی محسوب می
قوه واهمه و نقش  ۀدهند، مانند تعصب، خودبرتربینی و غلبشکل میعواملی که جهل مرکب را 

سازی بستر پیدایش تعذیر؛ تحلیل تعامل میان تعذیر و جهل مرکب و چگونگی ها در فراهمآن
ها در پذیرش حقیقت؛ واکاوی آثار و پیامدهای تربیتی این نسبت در ساحت فردی شدن آنمانع

حی جامع برای اصلاح این چرخه، شامل تربیت عقلانی، و اجتماعی و ارائه راهکارهای اصلا
 وگوی روشمند، پرورش پرسشگری سالم و نهادسازی معرفت.تهذیب نفس، گفت

بنابراین، پژوهش حاضر بر آن است تا با رویکردی تحلیلی ـ توصیفی، به بازشناسی و تبیین  
عنوان ریشه معرفتی جهل مرکب به عنوان رفتار بیرونی در برابر دعوت انبیا ونسبت میان تعذیر به

های قرآنی، تفسیری و کلامی امامیه، آثار و پیامدهای گیری از آموزهاین رفتار بپردازد و ضمن بهره
ای رشتهتربیتی این نسبت را در ساحت تربیت واکاوی نماید تا با ایجاد یک چارچوب مفهومی بین

ـ های رفتاریبیتی امامیه، برای تحلیل ریشهشناسی اسلامی و کلام ترپژوهی، معرفتمیان قرآن
 ۀشناختی تعذیر و بازخوانی مفهوم جهل مرکب با رویکردی تربیتی ـ اجتماعی و همچنین ارائ

البلاغه، الگوهای اصلاحی تربیت عقلانی در برابر تعذیر با استناد به متون معتبر امامیه نظیر نهج
گفتمان تربیت دینی  ۀگامی مؤثر در جهت توسعگرای شیعه، اصول کافی و آثار متکلمان عقل

های نوین در ساز پژوهشبراساس تحلیل قرآنی ـ کلامی مفاهیم معرفتی برداشته شود و زمینه
  فلسفه تعلیم و تربیت اسلامی گردد. ۀحوز 

   ـتبيين و تحليل مفهوم تعذير در قرآن٢

کار پیامبران، ساختاری جویی یا انمفهوم تعذیر در قرآن، فراتر از معنای سطحی بهانه
گیرد. در آیات قرآن، شناختی و معرفتی دارد که اغلب در بستر اجتماعی و فرهنگی شکل میروان
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گرفتن تعذیر غالباً با رفتارهایی نظیر استهزا، تشکیک، استناد به باورهای غلط پیشینیان و نادیده
یه نادانی نیست، بلکه ناشی از نوعی تنها بر پاها نهشود. این واکنشگر میهای وحی جلوهنشانه

پندارد. آگاهی کاذب و پندار دانایی است که در آن فرد یا جامعه، خود را معیار سنجش حق می
اندیش بر قلب تعذیر در چنین قالبی، نشانگر فقدان فروتنی معرفتی و غلبه عقل متصلب و جزم

در برابر تحول فکری و معنوی است؛ از این منظر، تعذیر یک واکنش دفاعی  ی پذیرش است.آماده
دهد که پیام الهی در تضاد با منافع، ساختارهای ذهنی یا جایگاه اجتماعی یعنی زمانی رخ می

  گیرد.مخاطب قرار می
گری حقیقی است. قرآن در یکی از نکات ظریف در تحلیل قرآنی تعذیر، تمایز آن از پرسش

؛ توبه/ ۱۹۰-١٩١حمایت کرده (مانند آل عمران/ موارد بسیاری از تفکر، سؤال و تفقه در دین
شناختی و هدف نهفته  ۀها در نیت، زمین) اما تعذیر را نکوهش کرده است. وجه تمایز آن۱۲۲

گری سالم با هدف درک حقیقت است، تعذیر با هدف گریز از حقیقت و که پرسشاست. در حالی
  ).۲۷۱ :۱۳۹۴شود (جوادی آملی، تثبیت باور نادرست انجام می

  ـ معناي لغوي و اصطلاحي تعذير١ـ٢

واژه تعذیر در لغت عرب از ریشه عَذَرَ گرفته شده که به معنای عذر خواستن، بهانه آوردن یا 
). در برخی مشتقات آن مانند اعتذار نیز ۵۲۸: ۱۴۱۲تبرئه کردن آمده است (راغب اصفهانی، 

معنای ارائه دلیل برای توجیه یا دفع را به» عذِرُ عَذَرَ یَ «العرب نیز شود. لسانهمین مفهوم دیده می
: ذیل عذر). در کاربرد قرآنی، تعذیر ناظر به واکنشی است که ۱۴۰۵منظور، داند (ابنسرزنش می

دهند تا خود را از پذیرش افراد در برابر دعوت حق یا مواجهه با مسئولیت دینی از خود بروز می
  تکلیف برهانند.

  ب و تفاوت آن با جهل بسيط ـچيستي جهل مرك٢ـ٢

شود: صورت کلی به دو نوع اصلی تقسیم میشناسی اسلامی جهل بهدر منظومه معرفت
شود که فرد به نادانی خود آگاه است جهل بسیط و جهل مرکب. جهل بسیط به حالتی اطلاق می

است؛ زیرا  ترتر و پیچیدهو امکان جستجوی حقیقت برای او وجود دارد؛ اما جهل مرکب، خطرناک
پندارد و همین پندار دانایی، راه اصلاح و پذیرش که نادان است، خود را دانا میفرد در حالی



 ▪  هاي تربيتي در كلام اماميهنسبت تعذير و جهل مركب در قرآن با تكيه بر آموزه  
 

  ١٤٠٣بهار و تابستان ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال  ( 

الجهل البسیط هو أن لا یعلم الإنسان و «نویسد:سینا در النجاة میبندد. ابنحقیقت را بر او می
ه یعلم و هو ه یجهل، بل یظن أنَّ ». أخطر أنواع الجهل الجهل المرکب هو أن یجهل و لا یعلم أنَّ

  )۱۵۲: ۱۳۸۳سینا، (ابن
تنها نوعی ناآگاهی است، بلکه همراه دهد که جهل مرکب، نهوضوح نشان میاین سخن، به

تری دارد. چنین فردی در برابر نصیحت، دلیل یا با توهم دانایی، حالت روانی ـ معرفتی پیچیده
نیاز به آموختن یا بازنگری در باورهای دهد؛ زیرا احساس راهنمایی، مقاومت بیشتری نشان می

هَ «...خود ندارد. علامه طباطبایی نیز در المیزان این تفاوت را در ذیل آیه  قِ اللَّ ا قِیلَ لَهُ اتَّ
َ

وَإِذ
مِ...

ْ
ث ِ

ْ
ةُ بِالإ خَذَتْهُ الْعِزَّ

َ
جهل مرکب آن است که انسان «کند که:) چنین تحلیل می۲۰۶(بقره/  »أ

ست و بر آن اصرار دارد؛ همین عُجب درونی، مانع پذیرش تقوا و هدایت از خطای خود آگاه نی
توان نتیجه گرفت که جهل مرکب، ). از این بیان می۴۵۳، ۲: ج ۱۴۱۷(طباطبایی، » شودمی

ترین گذارد و یکی از بزرگتنها در ساحت معرفت، بلکه در بُعد اخلاقی و ارادی انسان نیز تأثیر مینه
  شود.و اصلاح فکری محسوب میموانع تربیت دینی 

 ـمعرفت٣  هاي اماميهشناختي جهل مركب و پيوند آن با تعذير در قرآن و آموزهـ تحليل كلامي 

جهل مرکب در سنت فلسفه اسلامی، نوعی ناآگاهیِ همراه با پندار آگاهی است که فرد در 
پندارد. این خود را دانا میشناسد، بلکه به خطای خود نیز واقف نیست و تنها حقیقت را نمیآن نه

نوع جهل، برخلاف جهل بسیط که تنها فقدان علم است، مانعی مضاعف در مسیر معرفت است، 
فقط حاصل ضعف ادراک، بلکه شود. این جهل، نهچراکه مانع از بازاندیشی و پذیرش اصلاح می

ای است که ریشه برآمده از ترکیب عواملی چون غرور معرفتی، خودمحوری ذهنی و غفلت اخلاقی
های متکلمان امامیه که جهل تحلیل ۀاخلاقی بر پایـعمیق در نهاد فرد دارد. در میراث اعتقادی

ای مرتبط با انحرافات عنوان پدیدهنظری، بلکه به ـعنوان یک نقص معرفتیمرکب را نه تنها به
کنند؛ جهل مرکب میاخلاقی مانند عجب، استکبار و تعصب و نیاز به اصلاح تربیتی توصیف 

شود، بلکه ناتوانی معرفتی همراه با انحراف اخلاقی و تربیتی ای نظری تلقی نمیصرفاً مسئله
دارد. برخی متکلمان بر این باورند که جهل است که عقاید دینی را از پذیرش حجت الهی بازمی

ی بدعت نیز گیرتنها مانع پذیرش دین است، بلکه عامل تحریف فهم دینی و شکلمرکب نه
شود؛ جایی که جهل، عامل وضوح دیده میهای امامان شیعه بهشود. این دیدگاه در آموزهمی



    ▪ زاده/ محمد شريفاني/ محمدجواد رحمانيعباس فرج

 

 )  ١٤٠٣و تابستان بهار ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال 

گردد. بر این اساس: جهل مرکب در کلام امامیه گمراهی امت و غفلت از حقیقت ولایت معرفی می
 ـمعرفتی و اخلاقی است که برای اص لاح آن، نه فقط ضعف در استدلال، بلکه نوعی بیماری روان 

دانش کافی نیست، بلکه نیازمند تهذیب نفس و هدایت معنوی نیز هست. این تحلیل  صرفاً 
عنوان مقاومت در برابر حق سازد، زیرا تعذیر بهکلامی، پیوند جهل مرکب با تعذیر را برجسته می

ارائه  های امامیه، راهکارهای تربیتی برای علاج آنگیرد و در آموزهاغلب از این جهل ریشه می
  شده است.

کند که منجر به عجب و غرور عنوان پوششی بر بصیرت قلبی توصیف میشیخ مفید جهل را به
گردد.  ـختم میانحراف عقیدتی و اخلاقیشود و سپس به استکبار و رد حجت الهی ـاخلاقی می

لاستکبار و الجهل حین یُغطی علی بصر القلب، یُنتج العُجب و العُجبُ یُنتج ا«نویسد: او می
دهد ). این بیان نشان می٢٤٣: ١٤١٣(مفید، » الاستکبار یُفضی الی ردّ الحجة و تعذیب النفس

ـ و نیاز به تربیت عجب و استکبارنظری است و با انحراف اخلاقی ـ ۀکه جهل مرکب فراتر از مسئل
و تربیتی اشاره های اخلاقی ـ همراه است. این منبع مستقیماً به جنبهتعذیب النفسنفسانی ـ

   کند که اصلاح آن نیازمند هدایت معنوی است.عنوان بیماری قلبی معرفی میدارد و جهل را به
کند، کند که فرد با آن ادعای علم میعنوان جهلی توصیف میخواجه نصیر جهل مرکب را به

هل یدّعی معه الجهل الذی یُخالفه العقل هو ج«در حالی که در دورترین درجه از حق قرار دارد: 
ه عارف و هو فی أقصی درجات البعد عن الحق ). این ٤٧: ١٣٦٨(خواجه نصیر، » صاحبه أنَّ

کند زند و تأکید میتحلیل، جهل را با انحراف اخلاقی مانند ادعای کاذب و دوری از حق پیوند می
  که اصلاح آن نیازمند تربیت عقلانی و اخلاقی است، نه صرف دانش نظری.

کند و آن را با جهل مرکب را عامل تثبیت عقاید باطل و تولید بدعت معرفی میعلامه حلی 
). ٦٤: ١٣٧٦داند (علامه حلی، طلبی و تکبر مرتبط میهای اخلاقی مانند حب نفس: جاهزمینه

دارد، که این امر جنبه تربیتی او تأکید دارد که این جهل: جامعه را از اجتهاد و نقد عقلانی بازمی
  .دارد و اخلاقی

داند که مانع شناسایی حجت سید مرتضی جهل مرکب را با غفلت اخلاقی و تعصب مرتبط می
عنوان ). این منبع بر انحراف اخلاقی غفلت و تعصب به٣٨٢: ١٤٠٦شود (مرتضی، الهی می

   .شماردریشه جهل تأکید دارد و آن را نیازمند تهذیب نفسانی می



 ▪  هاي تربيتي در كلام اماميهنسبت تعذير و جهل مركب در قرآن با تكيه بر آموزه  
 

  ١٤٠٣بهار و تابستان ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال  ( 

السلام) جهل مرکب را میه مانند اصول کافی امام صادق (علیهبر این، در منابع روایی اماعلاوه
گر کشاند در حالی که خود را هدایتداند زیرا فرد را به ضلالت میتر از دشمن میخطرناک

کند اخلاقی (خودفریبی) و تربیتی (نیاز به اصلاح) را برجسته می ۀپندارد، که این بیان جنبمی
البلاغه تفاوت جهل ساده و مرکب را با تأکید بر ن، نهج). همچنی٦١، ١: ج ١٤٠٧(کلینی، 

). این ٨٧، خطبه ١٣٦٨کند (دشتی، های اخلاقی مانند خود را عالم پنداشتن توصیف میجنبه
های اخلاقی و تربیتی تحلیل دهند که در کلام امامیه: جهل مرکب همیشه با لایهموارد نشان می

  شود، نه صرفاً نظری.می

  گيري جهل مركب در فلسفه اسلامي و كلام اماميهكلعوامل ش ـ١ـ٣

سینا و ملاصدرا، در تحلیل جهل مرکب، به عوامل مختلفی فلاسفه مسلمان مانند فارابی، ابن
سازد. اما متکلمان امامیه این اند که آن را در ساختار روان ـ عقلانی انسان نهادینه میاشاره کرده

ترین تر شود. مهماند، تا پیوند آن با تعذیر روشنتر کردهتی غنیعوامل را با رویکرد اخلاقی ـ تربی
  اند از:این عوامل عبارت
  واهمه و تخیل بر عقل نظری ۀالف) غلبه قو

ها و جای استفاده از عقل، تحت تأثیر اوهام، عادتدر دیدگاه ملاصدرا، هنگامی که انسان به
السبب فی بقاء «گوید:. او در اسفار میتصورات جزئی عمل کند، راه به حقیقت نخواهد یافت

الجهل فی النفس هو استیلاء القوّة الواهمة، فإنّها تخلط بین الصور و الماهیّات، فیتوهم الإنسان 
) یعنی واهمه، با تولید ۲۵۷، ۶: ج ۱۳۸۳(صدرالمتألهین، » أنه علی حقّ و هو فی الباطل

برد که شباهتی به را در باوری فرو می شود و فردهای خیالی، مانع شفافیت ادراک میشباهت
های ذهنی ناقص و جای تحلیل عقلی، از صورتحقیقت دارد ولی حقیقت نیست. لذا انسان به

 ة). سید مرتضی در الذخیر ۲۵۷، ۶: ج ۱۳۸۳کند (صدرالمتألهین، شهودی غیرمعتبر پیروی می
ند و آن را عاملی برای کفر و انحراف دافی علم الکلام، این غلبه را با غفلت از حجت الهی مرتبط می

  ).۳۸۲: ۱۴۰۶شمارد (سید مرتضی، می
  ب) تعصب و خودبرتربینی

گیری جهل مرکب شناخته عنوان یکی از عوامل کلیدی شکلدر فلسفه اسلامی، تعصب به
ورزد. شود: جایی که فرد به دلیل پندار برتری معرفتی خود، از پذیرش حقیقت امتناع میمی



    ▪ زاده/ محمد شريفاني/ محمدجواد رحمانيعباس فرج

 

 )  ١٤٠٣و تابستان بهار ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال 

داند که کند و آن را حالتی میدر اسفار اربعه، تعصب را مثالی از جهل مرکب توصیف میملاصدرا 
زدن را مانعی برای دستیابی به مراتب بالاتر زند و این چنگفرد به بخشی از حقیقت چنگ می

» المتعصب یتمسک ببعض الحق و یجعله حجاباً عن الوصول إلی ما فوقه«دهد: حقیقت قرار می
یعنی فرد متعصب، حتی اگر بخشی از حق را ببیند، آن را ). ۱۷۳، ۹: ج ۱۳۸۳هین، (صدرالمتأل

پندارد و این توهم دانایی، راه اصلاح را مسدود پذیرد، زیرا خود را برتر از هدایت دیگران مینمی
شود؛ مانند جملات قوم نوح که کند. این ویژگی در بسیاری از تعذیرهای قرآنی نیز دیده میمی
تعصبی است که خود را معیار  ۀدهند، که نشان)۲۷(هود/ » ما نراكَ إِلاّ بَشَرًا مِثلَنا...«تند: گفمی

ای از عجب و استکبار پندارد. در کلام امامیه، شیخ مفید این تعصب را زنجیرهسنجش حق می
  ).۲۴۳: ۱۴۱۳شود (شیخ مفید، داند که به رد حجت الهی ختم میمی

  ط و تقلید از دیگرانهای معرفتی غلج) عادت
فارابی در تحصیل السعادة: جهل مرکب را نتیجه تربیت نادرست، تقلید کور و گسترش 

النفوس الضعیفة إذا رُبّیت علی الضلال، «نویسد:داند. وی میمفاهیم ناصحیح در جامعه می
جهل ) یعنی مردمی که در فضای ۷۳: ۱۴۰۹(فارابی، » و استماتت فی الدفاع عنه ةحسبته سعاد

کنند. تربیت پندارند و از باورهای خود مانند حقیقت دفاع میکنند، آن را سعادت میرشد می
گرایی سنتی، زمینۀ رسوب باورهای نادرست را فراهم محیطی، تعصبات قومی و دینی و جزم

ها را عامل بدعت در دین ). علامه حلی در نهج الحق این عادت۷۳: ۱۴۰۹کند (فارابی، می
  ).۶۴: ۱۳۷۶داند (علامه حلی، د و آن را با جهل مرکب مرتبط میشمار می

  د) تکثیر شبهات و عدم تربیت عقلانی
آورد ظن بر یقین و احساس بر عقل را فراهم می ۀوگوی معرفتی، اسباب غلبنبود فضای گفت 

های معاند یا متکبر، گاه به ). در نگاه ملاصدرا، جهل مرکب در انسان۹۱: ۱۳۸۴(مطهری، 
پذیرند، بلکه از آن تنها حق را نمیگیرد که نهای شکل میگونهها بهرسد که باطن آنسطحی می

أشدّ الناس بعداً عن الحقّ هم أولئک الذین یرون الباطل حقاً و الحقّ «شوند. متنفر نیز می
عامل  ). خواجه نصیر در تجرید الاعتقاد، این شبهات را۱۷۳، ۹: ج ۱۳۸۳صدرالمتألهین، »(باطلاً 

  ).۴۷: ۱۳۶۸داند (خواجه نصیر، دوری از حق در کلام امامیه می
  



 ▪  هاي تربيتي در كلام اماميهنسبت تعذير و جهل مركب در قرآن با تكيه بر آموزه  
 

  ١٤٠٣بهار و تابستان ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال  ( 

  جهل مركب در نظام كلامي اماميه ـ٢ـ٣

ویژه شیخ مفید، سید مرتضی، علامه حلی و خواجه نصیر، در آثار خود متکلمان امامیه، به
دات اند. شیخ مفید در تصحیح اعتقاطور ضمنی و تصریحی به تحلیل جهل مرکب پرداختهبه

الجهل حین یُغطی علی بصر القلب، یُنتج العُجب و العُجبُ یُنتج الاستکبار و «نویسد:می
) وی جهل مرکب را ۲۴۳: ۱۴۱۳شیخ مفید، ».(الاستکبار یُفضی الی ردّ الحجة و تعذیب النفس

گردد. از منظر شود و به ردّ حقیقت ختم میداند که با عجب آغاز میآغاز یک زنجیره خطرناک می
او، تعذیر یکی از پیامدهای بیرونی این فرایند درونی است. خواجه نصیر نیز در تجرید الاعتقاد 

ه عارف و هو «کند که روشنی بیان میبه الجهل الذی یُخالفه العقل هو جهل یدّعی معه صاحبه أنَّ
  ).۴۷: ۱۳۶۸(خواجه نصیر، » فی أقصی درجات البعد عن الحق

شیخ مفید و سید مرتضی نیز جهل مرکب عامل اصلی در  در کلام متکلمان شیعه همچون
عالمانه تثبیت عقاید باطل و تولید بدعت در دین معرفی شده است. این نوع جهل، با ظاهری شبه

السلام) در دارد. امام علی (علیهجامعه را از مسیر اجتهاد، نقد عقلانی و تحول معرفتی باز می
کند، از جمله خود را عالم پنداشتن و انکار ا توصیف میالبلاغه، هفت نشانه جهل مرکب ر نهج

  ها مستقیماً به تعذیر مرتبط هستند.، که این نشانه)۱۰۲حقیقت (خطبه 

  هاي اخلاقي جهل مركب منجر به تعذيرزمينه ـ٣ـ٣

در کلام امامیه جهل مرکب نه تنها معرفتی، بلکه ریشه در انحرافات اخلاقی دارد که بستر 
داند ، غفلت اخلاقی را عامل اصلی این جهل میةکند. سید مرتضی در الذخیر هم میتعذیر را فرا

شود (سید مرتضی، که با عجب و تعصب همراه است و به مقاومت در برابر حجت الهی منجر می
طلبی و تکبر ها را شامل حب نفس جاهعلامه حلی در نهج الحق این زمینه). ۳۸۲: ۱۴۰۶

امام صادق ). ۶۴: ۱۳۷۶دهد (علامه حلی، به انکار حق سوق میکند که فرد را توصیف می
شمارد، زیرا فرد را به ضلالت تر از دشمن میالسلام) در اصول کافی جهل مرکب را خطرناک(علیه

های این زمینه). ۶۱، ۱: ج ۱۴۰۷پندارد (کلینی، گر میکشاند در حالیکه خود را هدایتمی
مستقیماً به تعذیر قرآنی پیوند  ـمانند پیامبر ـعتمادی به ناصحان ااخلاقی، مانند خودفریبی و بی

  شود.خورد و مانع هدایت میمی



    ▪ زاده/ محمد شريفاني/ محمدجواد رحمانيعباس فرج

 

 )  ١٤٠٣و تابستان بهار ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال 

  ارتباط ساختاري ميان جهل مركب و تعذير در قرآن ـ٤ـ٣

دهد که فاعلِ معرفت، تکلیفِ اغلب زمانی رخ می» تعذیر«گرا، در چارچوب تربیت دینیِ عقل
شناسیِ گویی روشمند وانهد؛ به تعبیر ادبیات معرفتس و پاسخخود در قبال قرائنِ در دستر

شدن آن به بسترِ پایداری باورِ ناروا و تبدیل» مسئولیت معرفتی«اعتنایی به گرایانه، بیدرون
افزا است: عقل کند. این تحلیل با قرائت قرآنیِ کارکردهای عقل همساز را فراهم میمقاومت توجیه

 ـ روشی«های نظری، نقشی رویژهبر کادر قرآن علاوه دارد که جلوی تثبیت » انتقادی
کند. بنابراین، پیوندِ گیرد و میدان را برای ادراک هدایت باز میتراشی را میو بهانه» پنداریدانایی«

پذیر کردن کارکرد انتقادی عقل فهمتعذیر با جهلِ مرکب از رهگذرِ ترکِ مسئولیت معرفتی و تعطیل
). ۱۴۰۰تبار، ؛ علی۱۴۰۰سازی همین دو ساحت است (عسکریان، ج آن، بازفعالشود و علامی

ها، تمسخرها یا جوییشود که بسیاری از بهانهتعذیر، روشن می ۀبا بررسی آیات قرآن دربار 
ای اند. این همان ویژگیدار به باطل برخاستهانکارهای مردم، نه از جهل بسیط، بلکه از باور ریشه

تعریف جهل مرکب آمده است که عبارت است از توهم دانایی در عین نادانی. برای است که در 
نَ الْوَاعِظِینَ «گویند:نمونه، قوم عاد در برابر پیام هود می مْ لَمْ تَکُن مِّ

َ
وَعَظْتَ أ

َ
(شعراء/ » سَوَاءٌ عَلَیْنَا أ

خاطر باور ک، بلکه بهقطع امید مخاطب از هدایت است؛ اما نه به دلیل ش ۀ). این بیان، نشان۱۳۶
صورت مقاومت سرسختانه قطعی به درستی راه خود. این همان جهل مرکب است که تعذیر را به

ن «:همچنین در مورد منافقان آمده است دهد.بروز می
َ
ونَ أ

ُ
مْ یَخَاف

َ
مِ ارْتَابُوا أ

َ
رَضٌ أ فِي قُلُوبِهِمْ مَّ

َ
أ

هُ عَلَیْهِمْ وَرَسُولُهُ... ) در این آیه، خداوند سه احتمال را برای تعذیر آنها مطرح ۵۰ر/ (نو »یَحِیفَ اللَّ
ـ شک معرفتی و سوءظن به عدالت الهی. از این میان، یعنی جهل مرکبکند: بیماری قلبی ـمی

  شود.تری شناخته میریشه عمیق ۀمثاببیماری قلبی به
از موانع بنیادین در  ویژه در فلسفه و کلام امامیه، یکیجهل مرکب در اندیشه اسلامی، به

های روانی، تعصب گیری مقاومتساز شکلفرآیند هدایت و تربیت دینی است. این جهل، زمینه
فکری و رفتارهای دفاعی پیچیده در برابر پیام الهی است. تعذیر در قرآن، تجلی بیرونی این 

اختاری، تنها وضعیت درونی است و پیوند عمیقی با جهل مرکب دارد. برای مواجهه با چنین س
کند، بلکه نیازمند تربیت عقل، تهذیب نفس و ساختارشکنی معرفتی تعلیم ظاهری کفایت نمی

کند، جایی که انکار حق هستیم. شیخ مفید این پیوند را در بررسی کفر به جهل مرکب مرتبط می
 ).۳۲۷: ۱۴۱۳شود (شیخ مفید، از پندار دانایی ناشی می



 ▪  هاي تربيتي در كلام اماميهنسبت تعذير و جهل مركب در قرآن با تكيه بر آموزه  
 

  ١٤٠٣بهار و تابستان ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال  ( 

  با تعذير در قرآن ـ پيوند مفهومي جهل مركب٥ـ٣

شود که در بسیاری موارد به ساختارهای شناختی رفتار تعذیری در قرآن روشن می توجهبا
تنها موجب انکار پیام کنند. این جهل، نهمردم به سبب جهل مرکب، در برابر پیامبران مقاومت می

های فراوانی از نمونه کنند.شود، بلکه آن را با تأکید بر باورهای پیشینی خود توجیه میوحی می
گرایی سنتی و زخرف که نشان از جزم ۀسور  ٢٣شود، از جمله آیه این موضوع در قرآن دیده می

شناختی تعذیر در قالب شک مرضی و سوره نور که به تحلیل روان ٥٠مقاومت معرفتی دارد و آیه 
أکید بر ولایت و هدایت الهی اعتمادی عمیق اشاره دارد. در کلام امامیه، این پیوند مفهومی با تبی

البلاغه، جهل مرکب را عامل دوری از حقیقت السلام) در نهجشود؛ امام علی (علیهتر میغنی
  ).۸۷داند (خطبه ولایت می

  نتايج تعذير ناشي از جهل مركب ـ٦ـ٣

عنوان خروجی جهل مرکب، پیامدهای فردی و اجتماعی دارد. در سطح فردی، به تعذیر، به
اعتمادی (توبه/ و در سطح اجتماعی، به فتنه و بی )۱۴۵شود (نساء/ هدایت منجر می انسداد

انجامد. علامه حلی این نتایج را عامل بدعت و گمراهی امت می) ۷۹و تحریف دین (بقره/ ) ۴۸
یافته را به تحریف شهید مطهری نیز جهل مرکب سازمان). ۷۳: ۱۳۷۶شمارد (علامه حلی، می

  ).۷۴: ۱۳۸۴کند (مطهری، ط میفقه و سنت مرتب

  هاي كلامي اماميهعلاج تعذير در پرتو آموزهـ٧ـ٣

علاج تعذیر نیازمند رویکرد کلامی جامع است. شیخ مفید بر تهذیب نفس و پذیرش حجت 
کند (خواجه خواجه نصیر مناظره عقلانی را پیشنهاد می). ۲۸۵: ۱۴۱۳تأکید دارد (شیخ مفید، 

وگو متناسب با عقل مخاطب را راهکار السلام) گفتم صادق (علیهاما). ۲۱۷ :۱۳۷۵نصیر، 
ها، جهل مرکب را به جهل بسیط تبدیل کرده و این علاج). ۴۲، ۱: ج ۱۴۰۷داند (کلینی، می

  کنند.هدایت را تسهیل می

  تحليل پيوسته تعذير در قرآن و جهل مركب در كلام اماميه ـ٤

عنوان دهد که آنچه در ظاهر بهب نشان میبررسی تطبیقی مفاهیم تعذیر و جهل مرک
کند، در های متکبران در آیات قرآنی جلوه میتراشیهای لفظی، انکارهای علنی و بهانهمقاومت



    ▪ زاده/ محمد شريفاني/ محمدجواد رحمانيعباس فرج

 

 )  ١٤٠٣و تابستان بهار ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال 

تر، ریشه در ساختارهای معرفتی فاسد دارد که در کلام امامیه با عنوان جهل مرکب های عمیقلایه
ای بر رفاً نافرمانی زبانی یا انکار سطحی، بلکه پردهشود. از دیدگاه قرآن، تعذیر نه صشناخته می

آنکه در کلام امامیه، جهل  ناتوانی معرفتی و عدم آمادگی باطنی برای پذیرش حق است؛ حال
سازد. مرکب حالتی است که انسان را از فهم حقیقت و حتی تشخیص ناآگاهی خود محروم می

اند: انکار حقیقت برخاسته یک واقعیت مشترک رغم تفاوت اصطلاحی، ناظر بهاین دو مفهوم، به
کند، نگاه تربیتی امامیه است که جهل مرکب را یک تر میآنچه این پیوند را عمیق از توهم دانایی.

داند، بلکه آن را محصول نفسانیاتی چون عجب، تعصب و حبّ مقام عارضه صرفاً شناختی نمی
حلیل تعذیر از اقوام گذشته به آن اشاره دارد. از هایی که قرآن نیز در تشمارد؛ همان ویژگیمی
عنوان رو، تعذیر در قرآن جلوه رفتاری همان جهل مرکبی است که در دستگاه فکری امامیه، بهاین

شود. چنین نگاهی ما را به سوی فهمی ترین موانع هدایت و ایمان شناخته مییکی از اصلی
شناختی شناختی، تربیتی و معرفتن تحلیل رواندهد که در آای سوق میرشتهیکپارچه و بین

همزمان حضور دارند؛ تحلیلی که برای بازسازی نظام تربیت دینی و مبارزه با تحجر فکری در عصر 
  حاضر حیاتی است.

  هااز رفتار تعذير تا ساختار جهل: چيستي و زمينه ـ١ـ٤

ا هزواً، ما أنتم إلا بشر مثلنا یاد ای که قرآن از آن با تعبیراتی همچون یعتذرون، اتخذتمونپدیده
دار در برابر یک نوع مقاومت ریشه ۀدهندکرده است، نه صرفاً نوعی نافرمانی ظاهری، بلکه نشان

حقیقت است. این مقاومت نه از سر ناتوانی فکری، بلکه غالباً برخاسته از ترکیبی پیچیده از 
ت است. در چنین موقعیتی، فرد یا جامعه تعصبات فکری، غرور معرفتی و ناآگاهی عمیق از واقعی

های جویی، سؤالبا آنکه در معرض پیام الهی قرار دارد، از درک حقیقت آن ناتوان است و با بهانه
های نادرست و... سعی در فرار از مسئولیت خویش انحرافی، تحقیر پیامبران یا استناد به سنت

  شود.یر نامیده میدارد؛ این نوع مواجهه، که در ادبیات قرآنی تعذ
 ـکلامی، دو چهره از یک واقعیت درونی  در این چارچوب، تعذیر قرآنی و جهل مرکب فلسفی 

های باطنی شناخت انسان. برای درک واحدند؛ یکی در حوزه رفتارهای ظاهری و دیگری در لایه
  تفصیل مورد تحلیل قرار دهیم.تر این رابطه، لازم است هر دو مفهوم را بهعمیق

  



 ▪  هاي تربيتي در كلام اماميهنسبت تعذير و جهل مركب در قرآن با تكيه بر آموزه  
 

  ١٤٠٣بهار و تابستان ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال  ( 

  جويي يا مقاومت معرفتي؟تعذير در قرآن: بهانه ـ٢ـ٤

توان گفت که تعذیر اقسام متنوعی دارد و همه با بررسی آیات قرآن و منابع کلامی امامیه، می
عنوان مقاومت معرفتی یا رفتاری گردد. تعذیر در قرآن اغلب بهها مستقیماً به جهل مرکب برنمیآن

ویژه نوع جدلی های آن متفاوت است. بسیاری از تعذیرها، بهریشهدر برابر انبیا توصیف شده، اما 
نْتُمْ إِلاَّ بَشَرٌ «سوره یس  ۱۵اند. برای مثال در آیه یا ساختاری، با جهل مرکب پیوند خورده

َ
قَالُوا مَا أ

ثْلُنَا... دقیقاً جهل پندارند. این توهم دانایی کنند و خود را معیار حق میقوم پیامبران را انکار می» مِّ
فِی قُلُوبِهِمْ مَرَضٌ...«سوره نور  ۵۰در آیه ). ۳۸، ۱۷: ج ١٤١٧مرکب است (طباطبایی، 

َ
تعذیر » أ

تواند جهل مرکب باشد) مرتبط است، جایی که باورهای پیشینی منافقان با بیماری قلبی (که می
تولید بدعت است پندارند. در کلام امامیه، جهل مرکب عامل اصلی انکار حق و غلط را حق می

السلام) در اصول کافی امام صادق (علیه). ۴۷: ١٣٦٨؛ خواجه نصیر، ۲۴۳: ١٤١٣(شیخ مفید، 
پندارد در گر میداند، زیرا فرد خود را هدایتتر از دشمن میجهل مرکب را خطرناک) ۶۱، ۱(ج 

  این با تعذیر معاندانه همخوانی دارد. –حالی که گمراه است 
آن، اغلب در قالب افعال و جملات معترضه در گفتار اقوام با پیامبران مطرح تعذیر در قر  ۀواژ

تحلیل دهد که تعذیر در سه سطح معناشناختی قابلشده است. بررسی آیات مرتبط، نشان می
  است:

آمده است:  ۹۴الف) تعذیر انفعالی که برآمده از ترس و ناتوانی روانی است. در سوره توبه آیه 
ا رَجَعْتُمْ إِلَیْهِمْ  یَعْتَذِرُونَ «

َ
این تعذیر بیشتر حالت تدافعی دارد و ناشی از ترس از  »...إِلَیْکُمْ إِذ

توانند حقیقت را انکار تنبیه یا طرد اجتماعی است. از نگاه تفسیری، این گروه در برابر پیامبر نمی
شوند اهری متوسل میاند، لذا به توجیهات سطحی و دفاعیات ظکنند، اما از پیروی آن نیز ناتوان

تواند دهد تعذیر میای است که نشان می). تعذیر انفعالی نمونه۱۸۶، ۹: ج ۱۴۱۷(طباطبایی، 
شناختی مانند ترس یا ناتوانی بدون ریشه مستقیم در جهل مرکب رخ دهد و بیشتر به عوامل روان

تهذیب نفس و ل مرکب ـبازگردد. این تمایز در تربیت دینی امامیه نیز مفید است، زیرا علاج جه
  متفاوت است. -تقویت ایمان و حمایت اجتماعی-  ـبا علاج ترسوگوگفت

سازی انحرافی است و در انکار حجیت پیامبران، ب) تعذیر جدلی که مبتنی بر استدلال
نْتُمْ إِلاَّ «خوانیم: یس می ۀسور  ۱۵شود. در آیه ظاهر عقلانی مشاهده میهایی بهبهانه

َ
 قالُوا ما أ



    ▪ زاده/ محمد شريفاني/ محمدجواد رحمانيعباس فرج

 

 )  ١٤٠٣و تابستان بهار ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال 

شود؛ اما نه برای کشف حقیقت، بلکه در اینجا تعذیر با ظاهر عقلانی مطرح می» بَشَرٌ مِثْلُنا...
آورند که ساخته خودشان است تا خود را از پذیرش برای نفی آن. قوم مورد اشاره، استدلالی می

زیرا فرد گمان  پیامبری انبیاء معاف کنند. این شکل از تعذیر، با جهل مرکب ارتباط مستقیم دارد،
برد. مفسران مانند فخر رازی آورد، حال آنکه در توهم استدلال به سر میکند که استدلال میمی

و علامه طباطبایی بر این نکته تأکید دارند که این نوع تعذیر، صورت ظاهر عقلانی دارد ولی درون 
  ).۳۸، ۱۷؛ طباطبایی، همان، ج ۳۲۹، ۲۳: ج ۱۴۲۰آن انکار است (رازی، 

ها تعذیر را در ج) تعذیر ساختاری در قالب پوششی برای تحریف یا بدعت. برخی افراد یا گروه
یْدِیهِمْ...« ۀکردند. مانند آیقالب ساختارهای دینی نیز وارد می

َ
ذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتَابَ بِأ وَیْلٌ لِلَّ

َ
 »ف

جهل خود اشاره دارد. این  )، که به تحریف کتاب و توجیه شرعی نادرست برای تثبیت۷۹(بقره/ 
  شود.رفتار نوعی تعذیر ساختاری است که منجر به تحریف سنت، فقه یا معرفت دینی می

ها های مختلفی از سوی افراد یا گروهصورتدهد که تعذیر بهبررسی آیات قرآن نشان می
ان در توها میمطرح شده است. این موارد را بر اساس نیت، ساختار گفتار و تأثیرات آن

شود. طلبی بیان میهای مختلفی ارائه کرد. گاهی تعذیر بر اساس ترس یا منفعتبندیدسته
ا رَجَعْتُمْ «شود: دیده می ۹۴توبه آیه  ۀنمونه بارز این نوع تعذیر در سور 

َ
یَعْتَذِرُونَ إِلَیْکُمْ إِذ

ذرها، برخاسته از ترس از طرد این ع». آنان چون بازگردید، برای شما عذر خواهند آورد...إِلَیْهِمْ...
). در جایی ۱۸۷، ۹: ج ۱۴۱۷اجتماعی، از دست دادن منافع یا مجازات دنیوی بود (طباطبایی، 

نْتُمْ «آمده است:  ۱۵یس آیه  ۀشود. در سور تعذیر با هدف تحقیر یا انکار پیامبر مطرح می
َ
قالُوا ما أ

این نوع تعذیر با هدف انکار رسالت و » ما نیستید... إِلاَّ بَشَرٌ مِثْلُنا...گفتند: شما جز بشری مانند
صورت گیرد و نشان از تعصب و جهل دارد. تعذیر را بهدادن پیامبر صورت میارزش جلوهبی

صورت گفتگویی تمسخرآمیز یا تحقیر آمیز اند و گاهی بهعقلانی نیز مطرح کردهجویی شبهبهانه
 ۀهای مکرر دربار اسرائیل با سوال، قوم بنی۶۷قره آیه شود. در سوره بنسبت به پیامبر مطرح می

خِذُنَا هُزُوًا؟..«گاوی که باید قربانی شود، در حقیقت در پی فرار از فرمان الهی بودند.  تَتَّ
َ
 »یَقُولُونَ أ

 .اعتمادی به حجت الاهی استتر و بیدر این آیات، رفتار ظاهراً عقلانی، پوششی بر جهل عمیق
کند که این پرسش نه از سر طلب فهم، بلکه باطن آن تحقیر پیام الهی ی تأکید میعلامه طباطبای

). این شیوه از تعذیر، تخریب ۲۵۹، ۱و تردید در جدی بودن آن است (طباطبایی، همان، ج 



 ▪  هاي تربيتي در كلام اماميهنسبت تعذير و جهل مركب در قرآن با تكيه بر آموزه  
 

  ١٤٠٣بهار و تابستان ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال  ( 

کند و سبب سلب اعتماد اجتماعی به حجت الهی ابزار تمسخر دنبال می ازطریقپیامبران را 
 شود.می

جویی است. در های دیگر تعذیر و بهانهبرای تحریف یا تحمیل نیز از شیوه ساخت عذر شرعی
یْدِیهِمْ...:«بقره آمده است  ۀسور  ۷۹آیه 

َ
ذِینَ یَکْتُبُونَ الْکِتَابَ بِأ وَیْلٌ لِلَّ

َ
علامه حلی در نهج  »ف

که ابزاری داند؛ جایی که عذر، نه صرفاً گفتاری، بلالحق، این آیه را دلالت بر تعذیر ساختاری می
). چنین تعذیری، ۷۳: ۱۳۷۶شود (علامه حلی، گونه در دین میبرای نهادسازی بدعت

گذار تحریف نهادینه است که در قالب فتاوا، تفسیرهای انحرافی و ساختارهای قدرت دینی بنیان
  شود.شود که در ادامه به آن بیشتر پرداخته میظاهر می

   ـجهل مركب: ساختار دروني تعذير٣ـ٤

تنها نوعی ناآگاهی، بلکه یکی از آفات سینا، ملاصدرا و متفکران امامیه، جهل مرکب را نهابن
دواند که چنان در انسان ریشه میاند. از نگاه ملاصدرا، این نوع جهل گاه آنمعرفت تلقی کرده
ا حق کند، بلکه انسان را به دشمنی بتنها ادراک حقیقت را مختل میشود و نهملکۀ نفسانی می

). در کلام امامیه، تعابیر بسیار دقیقی در ۱۷۳، ۹: ج ۱۳۸۳دهد (صدرالمتألهین، سوق می
نصف «فرمایند: البلاغه میالسلام) در نهجشود. امام علی (علیهتوصیف جهل مرکب دیده می

ی )؛ یعنی کسی که نادانی خود را بپذیرد، نیم۸۲البلاغه، کلمات قصار، (نهج» العلم قول لا أعلم
زند. امام صادق از راه دانایی را پیموده است. اما جاهل مرکب، از پذیرش این ناآگاهی سرباز می

الجاهل الجاهل أخطر من العدو، لأنّه یُضِلّ الناس «دهد: السلام) نیز در روایتی هشدار می(علیه
متکبرانه،  ساز رفتارهای) این حالت، زمینه۶۱، ۱: ج ۱۴۰۷کلینی، »(.و هو یظنّ أنّه یهدیهم

بیرونی این جهل در سطح گفتار و  ۀتعصبی و دفاع از باطل در لباس حق است. تعذیر، همان جلو
  کردار است.

  سازوكار پيوسته تعذير و جهل مركب ـ٤ـ٤

توان گفت که تعذیر های معرفتی فیلسوفان مسلمان، مینگر به قرآن و تحلیلبا نگاهی کل
ای درونی و شناختی کب است؛ یعنی جهل مرکب، ریشهنوعی تجلّی رفتاری ـ کلامی جهل مر 

دهد. از منظر دارد که در کنش اجتماعی خود را در قالب تعذیر، انکار، تحقیر و لجاجت بروز می



    ▪ زاده/ محمد شريفاني/ محمدجواد رحمانيعباس فرج

 

 )  ١٤٠٣و تابستان بهار ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال 

عقلانی با حقیقت و جهل مرکب علت این  ۀای است از ناتوانی در مواجهتربیتی، تعذیر نشانه
سازند که تعلیم و تربیت دینی باید موانع معرفتی می ای ازناتوانی است. هر دو، با یکدیگر شبکه

  ها بپردازد.به شناسایی، تحلیل و درمان آن

  هاي كلامي اماميه در تبيين وابستگي تعذير به جهل مركبنقش آموزه ـ٥

تنها ابزار اصلاح، بلکه کلیدی برای واکاوی پیوندهای های تربیتی نهدر کلام امامیه، آموزه
شوند؛ جایی که متکلمان های دینی مانند تعذیر و جهل مرکب محسوب مییدهمعرفتی میان پد

 ۀمسئل). ۱۴۴، ۵: ج ۱۴۰۹شیعه بر پیوند عقاید با اخلاق و هدایت الهی تأکید دارند (سبحانی، 
عنوان یک ساختار معرفتی ـ اصلی در این بخش، وابستگی تعذیر به جهل مرکب است که به

طور که سازد، همانکند و هدایت الهی را مسدود میق را توجیه میاخلاقی، مقاومت در برابر ح
البلاغه جهل مرکب را عامل دوری از ولایت و حقیقت معرفی السلام) در نهجامام علی (علیه

راهکار کلامی امامیه برای تبیین این وابستگی، بازسازی چارچوب ). ۸۷کند (خطبه می
گیری از روایات امام صادق تربیتی است که با بهرهپژوهی و کلام ای میان قرآنرشتهبین

عنوان بیماری قلبی نیازمند هدایت معنوی تحلیل السلام) در اصول کافی، جهل مرکب را به(علیه
  ).۶۱، ۱: ج ۱۴۰۷کند (کلینی، می

  ـتربيت عقلاني در كلام اماميه١ـ٥

کلیدی برای فهم ریشه ای برای درک هدایت الهی و تربیت عقلانی در کلام امامیه، پایه
دانند (خواجه نصیر، معرفتی تعذیر است که متکلمان شیعه آن را مقدم بر ایمان تقلیدی می

مسئله در اینجا، نقش عدم تربیت عقلانی در تقویت جهل مرکب است که تعذیر را ). ۲۱: ۱۳۶۸
فی  ةی در الذخیر گونه که سید مرتضدهد، همانعنوان مقاومت معرفتی در برابر انبیا بروز میبه

). ۳۸۲: ۱۴۰۶کند (سید مرتضی، علم الکلام، جهل را عامل غفلت از حجت الهی توصیف می
اجتهاد کلامی است که علامه حلی در نهج الحق  ازطریقراهکار پیشنهادی، تقویت عقل نظری 

ی، کند (علامه حلهای تعذیر معرفی میآن را ابزاری برای تمایز حق از باطل و واکاوی ریشه
در اندیشه کلامی امامیه، عقل ابزار مقدم هدایت دینی است و برخلاف برخی  ).۶۴: ۱۳۷۶

دانند، امامیه بر این باور است که ایمانِ فاقد پشتوانه ها که عقل را محدود یا مغلوب نقل مینحله



 ▪  هاي تربيتي در كلام اماميهنسبت تعذير و جهل مركب در قرآن با تكيه بر آموزه  
 

  ١٤٠٣بهار و تابستان ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال  ( 

ب من کلّ ما وج«نویسد: عقلانی، فاقد پایداری و عمق است. خواجه نصیر در تجرید الاعتقاد می
) ۲۱: ۱۳۶۸(خواجه نصیر، » معرفة الله وصفاته وعدله، فإنّما یُطلب بدلیلٍ عقلیّ، لا بمجرد تعبّد.

تواند مؤمن را از جهل، یا دین را از تحریف یعنی معرفت دینی اگر فاقد پایه عقلانی باشد، نمی
  آغاز شود.حفظ کند. در این چارچوب، مبارزه با جهل مرکب باید از مسیر احیای عقل نظری 

  تهذيب نفس و موانع اخلاقي در برابر تعذير ـ٢ـ٥

تهذیب نفس در میراث کلامی امامیه، فرآیندی اخلاقی ـ عقیدتی است که جهل مرکب را از 
کلیدی، وابستگی  ۀمسئل). ۲۸۵: ۱۴۱۳کند (شیخ مفید، منظر انحرافات نفسانی بررسی می

عنوان ناتوانی معرفتی ه جهل مرکب را بهتعذیر به موانع اخلاقی مانند عجب و تعصب است ک
طور که امام صادق شود؛ همانهمراه با پندار دانایی تقویت کرده و به انکار حق منجر می

شمارد، زیرا فرد را به ضلالت تر از دشمن میالسلام) در اصول کافی جهل را خطرناک(علیه
ریاضت معرفتی  ازطریقدرونی  راهکار کلامی، پالایش). ۶۱، ۱: ج ۱۴۰۷کشاند (کلینی، می

است که خواجه نصیر در تجرید الاعتقاد آن را شرط پذیرش حجت الهی و تبیین پیوند تعذیر با 
  ).۴۷: ۱۳۶۸داند (خواجه نصیر، جهل می

  وگو و مناظره در سنت اماميه ـ گفت٣ـ٥

ی برای وگو و مناظره در کلام امامیه، روشی برای مواجهه با موانع هدایت و ابزارگفت
السلام) در مناظرات خود با آشکارسازی پیوند تعذیر و جهل مرکب است که امام رضا (علیه

مسئله، استفاده از این ). ۱۴۴، ۵: ج ۱۴۰۹ای از آن را ارائه داده است (سبحانی، مخالفان نمونه
توهم عنوان تجلی سنت برای آشکارسازی پیوند تعذیر با جهل مرکب است که مقاومت لفظی را به

وگو السلام) در اصول کافی بر گفتگونه که امام صادق (علیهدهد، هماندانایی نشان می
راهکار، مناظره حکیمانه بدون ). ۴۲، ۱: ج ۱۴۰۷متناسب با عقل مخاطب تأکید دارد (کلینی، 

جدل است که شیخ مفید در تصحیح اعتقادات آن را ابزاری برای رد استکبار و تبیین وابستگی 
وگو با ). از دیدگاه امامان شیعه، راه گفت۲۴۳: ۱۴۱۳کند (شیخ مفید، ر به جهل معرفی میتعذی

اهل جهل مرکب نه با جدل تحقیرآمیز، بلکه با مناظره حکیمانه و رعایت مراتب عقل مخاطب 
لا تجادلوا الناسَ بالباطل فتُمرِضوا قلوبَهم ولکن «السلام) فرمودند: است. امام صادق (علیه



    ▪ زاده/ محمد شريفاني/ محمدجواد رحمانيعباس فرج

 

 )  ١٤٠٣و تابستان بهار ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال 

) در سنت امامیه، از مناظرات اهل بیت ۶۲، ۱: ج ۱۴۰۷(کلینی، ». جُوهم بالتي هي أحسنحاجِ 
السلام) استفاده فراوانی شده است. ویژه مناظرات امام رضا (علیهالسلام) با مخالفان، به(علیهم

این مناظرات معمولاً با پذیرش اصول طرف مقابل آغاز و سپس با برهان نقلی و عقلی ادامه 
پندارد، کند که در برابر کسی که خود را عالم میابد. خواجه نصیر نیز در کشف المراد بیان مییمی

شده نزد خود مخاطب آغاز شود های پذیرفتهکار برد؛ یعنی برهانی که با مقدمهباید برهان مدرج به
  ).۲۱۷: ۱۳۷۵(خواجه نصیر، 

  يطـ پرورش تفقه و بازانديشي در تمايز تعذير از جهل بس٤ـ٥

پرورش تفقه در کلام امامیه، فرآیندی برای تقویت ایمان عقلانی است که امام صادق 
مسئله، تمایز تعذیر ). ۲۲۹، ۱۶: ج ۱۴۰۹داند (حر عاملی، السلام) آن را اساس هدایت می(علیه

پرسشگری است که وابستگی تعذیر به  ازطریقـ از جهل بسیط مقاومت مبتنی بر یقین کاذبـ
طور که علامه حلی در نهج الحق جهل مرکب را عامل بدعت کند؛ همانرا واکاوی میجهل مرکب 

راهکار، تربیت پرسشگری سالم بر اساس روایات ). ۶۴: ۱۳۷۶شمارد (علامه حلی، و انکار می
آن را شرط خروج از تحجر و تبیین پیوند تعذیر با جهل  ةامامیه است که سید مرتضی در الذخیر 

  ).۳۸۲: ۱۴۰۶تضی، داند (سید مر می

  نهادسازي معرفتي در كلام اماميه ـ٥ـ٥

نهادسازی معرفتی در کلام امامیه، رویکردی اجتماعی برای حفظ عقاید است که شهید 
مسئله، پیامدهای ). ۷۵ :۱۳۸۴داند (مطهری، مطهری آن را در برابر جهالت مقدس ضروری می

شود، یف دین و انحراف جمعی منجر میاجتماعی وابستگی تعذیر به جهل مرکب است که به تحر
کند (خواجه گونه که خواجه نصیر در تجرید الاعتقاد جهل را عامل دوری از حق معرفی میهمان

گرا بر اساس کلام امامیه است که شیخ راهکار، ایجاد نظام آموزشی عقل). ۴۷: ۱۳۶۸نصیر، 
جهل و حفظ هدایت الهی پیشنهاد  مفید در تصحیح اعتقادات آن را برای واکاوی پیوند تعذیر با

  ).۲۴۳: ۱۴۱۳دهد (شیخ مفید، می
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 گيرينتيجه -٦

سبت میان تعذیر به - ۱ سی ن ضر به برر ای رفتاری و معرفتی در قرآن و عنوان پدیدهپژوهش حا
عنوان ســاختاری درونی و شــناختی در کلام امامیه پرداخت و نشــان داد که جهل مرکب به

جهل مرکب است که ریشه در ناآگاهی همراه با پندار دانایی دارد تعذیر اغلب تجلی بیرونی 
  کند. و این پیوند مانعی اساسی برای هدایت الهی و تحول اخلاقی ایجاد می

که منافقان را به دلیل توجیهاتشـــان از درک هدایت  ۱۴۵تحلیل آیات قرآن مانند نســـاء آیه  - ۲
کند در نه و تردید اجتماعی توصـــیف میکه تعذیر را عامل فت ۴۸ ۀداند و توبه آیمحروم می
های کلامی امامیه آشـــکار ســـاخت که جهل مرکب نه تنها ضـــعف معرفتی بلکه کنار آموزه

ــود و به رد بیماری قلبی اســت که با انحرافات اخلاقی مانند عجب و اســتکبار همراه می ش
  .گرددحجت الهی ختم می

صحیح اعتقادات الامامی - ۳ سد می ةشیخ مفید در ت صر القلب، نوی الجهل حین یُغطی علی ب
ــتکبار ــتکبار و الاس ــی الی ردّ الحجة و تعذیب النفس  یُنتج العُجب و العُجبُ یُنتج الاس یُفض

ــئله نظری با نیاز به ۲۴۳: ۱۴۱۳(مفید،  ) و این بیان تأکید دارد که جهل مرکب فراتر از مس
  تهذیب نفس برای اصلاح همراه است. 

کند عنوان جهلی توصیف میتجرید الاعتقاد جهل مرکب را بهخواجه نصیرالدین طوسی در  - ۴
با آن ادعای علم می گوید کند در حالی که در دورترین درجه از حق قرار دارد و میکه فرد 

صی درجات البعد  ه عارفو هو فی أق صاحبه أنَّ الجهل الذی یُخالفه العقل هو جهل یدّعی معه 
ــیر،  ن تحلیل پیوند جهل را با انحراف اخلاقی مانند ) که ای۴۷: ۱۳۶۸عن الحق (خواجه نص
  داند. سازد و اصلاح آن را نیازمند تربیت عقلانی میادعای کاذب برجسته می

علامه حلی نیز در نهج الحق و کشـــف الصـــدق جهل مرکب را عامل تثبیت عقاید باطل و  - ۵
طلبی و تکبر اههای اخلاقی مانند حب نفس، جکند و آن را با زمینهتولید بدعت معرفی می

  .دارد) که جامعه را از اجتهاد و نقد عقلانی بازمی۶۴: ۱۳۷۶داند (علامه حلی، مرتبط می
فی علم الکلام جهل مرکب را با غفلت اخلاقی و تعصـــب مرتبط  ةســید مرتضــی در الذخیر  - ۶

) و بر انحراف اخلاقی ۳۸۲: ۱۴۰۶شود (مرتضی، داند که مانع شناسایی حجت الهی میمی
  شمارد. عنوان ریشه جهل تأکید دارد و آن را نیازمند تهذیب نفسانی میو تعصب بهغفلت 
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تر از دشــمن الســلام) در اصــول کافی نیز جهل مرکب را خطرناکروایات امام صــادق (علیه - ۷
پندارد (کلینی، گر میکشـــاند درحالیکه خود را هدایتداند، زیرا فرد را به ضـــلالت میمی

ن بیان جنبه اخلاقی خودفریبی و تربیتی نیاز به اصلاح را برجسته ) که ای۶۱، ۱: ج ۱۴۰۷
البلاغه تفاوت جهل ســـاده و مرکب را با تأکید بر الســـلام) در نهجکند و امام علی (علیهمی

، ۱۳۶۸کند (نهج البلاغه، های اخلاقی مانند خود را عالم پنداشـــتن توصـــیف میجنبه
ــان۸۷خطبه  ــه با دهنده آن ) که این موارد نش ــت که در کلام امامیه جهل مرکب همیش اس

  شود نه صرفاً نظری.های اخلاقی و تربیتی تحلیل میلایه
 ۀشناسی و فلسفدستاوردهای پژوهش در تبیین ابتنای تعذیر بر جهل مرکب با اتکا به معرفت - ۸

ست که عواملی مانند غلب سلامی همراه با رویکرد غالب کلامی امامیه نهفته ا بر  واهمه ۀقو ۀا
: ۱۴۱۳)، تعصـــب و خودبرتربینی (مفید، ۲۵۷، ۶: ج ۱۳۸۳عقل نظری (صـــدرالمتألهین، 

) و تکثیر شــبهات و ۷۳: ۱۴۰۹های معرفتی غلط و تقلید کورکورانه (فارابی، )، عادت۲۴۳
گیری جهل مرکب و عنوان بســترهای شــکل) را به۹۱: ۱۳۸۴عدم تربیت عقلانی (مطهری، 

  شدن پذیرش حقیقت برجسته ساخت. این دو را در مانعتعذیر واکاوی کرد و تعامل 
سداد هدایت و خودفریبی و اجتماعی  ساحت فردی مانند ان سبت در  آثار تربیتی این ن

های الهی و تحریف نهادینه دینی بررســـی شـــد و اعتمادی به حجتمانند ایجاد فتنه، بی
گوی روشـــمند، و راهکارهای اصـــلاحی جامع شـــامل تربیت عقلانی، تهذیب نفس، گفت

پرورش پرســشــگری ســالم و نهادســازی معرفتی ارائه گردید که این دســتاوردها چارچوبی 
  آورد. نوین برای بازسازی تربیت دینی بر محور کلام امامیه فراهم می

سایر مکاتب  ۀهایی مانند تمرکز بر منابع امامیه بدون بررسی گستردپژوهش محدودیتاین  - ۹
پذیری پویا در جوامع واقعی دارد که دل پیشـــنهادی هدایتکلامی و عدم آزمون تجربی م

های بعدی بر شـــود پژوهشای برای تحقیقات آینده باشـــد. پیشـــنهاد میتواند زمینهمی
های آموزشی دینی تمرکز کنند و پیوند تعذیر و جهل مرکب آزمون میدانی این مدل در نظام

ــه نمایندرا با رویکردهای روان ــر مقایس ــناختی معاص ــفه تعلیم و تربیت  ش ــعه فلس تا به توس
  .های تحجر فکری در عصر حاضر کمک کننداسلامی و مقابله با چالش
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