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Abstract 
This research aims to analyze the influence of philosophical and 

mystical approaches on deepening the understanding of the fundamental 
concepts of prophethood, imamate, and the perfect human, as well as their 
role in facilitating the process of “Istibsar” (conscious inclination towards 
Shi'ism). The necessity of this study stems from the contemporary 
human's growing need for a rational, profound, and coherent explanation 
of religious principles in the face of modern intellectual challenges. The 
research method is qualitative and based on descriptive-inferential 
analysis, with data collected from written sources and library studies. The 
present study examines the views of Islamic philosophers such as Farabi, 
Ibn Sina, and Suhrawardi in elucidating the concepts of revelation, 
prophethood, and imamate, as well as Ibn Arabi's mystical principles 
regarding the “perfect human” and “wilayah” (guardianship/sainthood), 
and correlates them with Shi'i doctrinal teachings. The research findings 
indicate that philosophical analyses, by emphasizing rationality, provide 
a basis for logical conviction in accepting the concepts of prophethood 
and Imamate. In contrast, mystical approaches, by offering intuitive and 
ontological explanations, aid in a deeper understanding of the imam's 
position as a mediator of Divine grace. The overlap of these two 
epistemological frameworks with Shi'i principles helps to resolve 
misunderstandings and create a rational-intuitive ground for accepting 
Shi'ism. Consequently, this study demonstrates that the combination of 
philosophical reason and mystical intuition plays a fundamental role in 
solidifying Shi'i beliefs and promoting the process of istibsar. 
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  اي در فرايند استبصارتأثير رويكردهاي فلسفي و عرفاني بر تبيين نبوت، امامت و انسان كامل؛ مطالعه
  ٢علی دیلم/ حسین ١محمد محمدرضایی

  چكيده 

يم اين پژوهش با هدف تحليل تأثير رويكردهاي فلسفي و عرفاني بر تعميق درك مفاه
ها در تسهيل فرايند استبصار (گرايش بنيادين نبوت، امامت و انسان كامل و نيز نقش آن

آگاهانه به تشيع) انجام شده است. ضرورت اين مطالعه از نياز روزافزون انسان معاصر به 
هاي فكري مدرن ناشي تبييني عقلاني، عميق و منسجم از اصول اعتقادي در برابر چالش

ها از منابع استنباطي است و داده-يق كيفي و مبتني بر تحليل توصيفيشود. روش تحقمي
حاضر، آراي فيلسوفان اسلامي  مطالعة .انداي گردآوري شدهمكتوب و مطالعات كتابخانه

سينا و سهروردي را در تبيين مفاهيم وحي، نبوت و امامت و همچنين مباني چون فارابي، ابن
هاي اعتقادي شيعه تطبيق كامل و ولايت بررسي و با آموزه عربي در زمينه انسانعرفاني ابن

هاي فلسفي با تأكيد بر عقلانيت، امكان دهد كه تحليلداده است. نتايج پژوهش نشان مي
هاي حاليكه رهيافتآورند؛ دراقناع منطقي در پذيرش مفاهيم نبوت و امامت را فراهم مي

مثابه تر از جايگاه امام بهاختي، به درك ژرفشنهاي شهودي و هستيعرفاني با ارائه تبيين
پوشاني اين دو دستگاه معرفتي با مباني شيعي، موجب رسانند. همفيض الهي ياري مي ةواسط

شود. در نتيجه، اين شهودي براي پذيرش تشيع مي-ها و ايجاد بستري عقلانيرفع بدفهمي
نقش اساسي در تحكيم  دهد كه تركيب عقل فلسفي و شهود عرفانيمطالعه نشان مي

  .باورهاي شيعي و ترويج فرايند استبصار دارد
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 مقدمه -١

در سنت معرفتی اسلام، دو دستگاه فکری فلسفه و عرفان، همواره در تعامل با مباحث 
های متمایز، گیری از روش، با بهرهدستگاهو اند. این دبنیادین کلامی و الهیاتی ایفای نقش کرده

گیری در تبیین باطنی، سهم چشم ۀعقلانیت برهانی و دیگری بر مبنای شهود و تجرب ۀیکی بر پای
ویژه های فکری را بهاند. آنچه این سنتمفاهیمی چون وحی، نبوت، امامت و انسان کامل داشته

ها در بازخوانی ساختار اعتقادی دین با نگاهی نسازد، توان آشیعی برجسته می ۀدر بستر اندیش
» استبصار«ویژه در زمینه گرایش آگاهانه به تشیع یا نگر و چندلایه است؛ نگاهی که بهژرف
 .کننده ایفا کندتواند نقشی تعیینمی

، و ٢، مناظرات کلامی١های شخصی مستبصرانتجربه ۀهایی در زمینگرچه تاکنون پژوهش
های فلسفی و عرفانی مفاهیم صورت گرفته، اما ظرفیت ٣شناختیِ پدیده استبصارهای روانتحلیل

ها در فرآیند تحول فکری مستبصران، کمتر بنیادینی چون نبوت، امامت و انسان کامل و تأثیر آن
پژوهش حاضر باتکیه بر این خلأ مطالعاتی درصدد  ٤طور منسجم و روشمند بررسی شده است.به

بندی معرفت دینی نوگرای مستبصران و ی تحلیلی، نقش این مفاهیم را در صورتاست تا با رویکرد
ویژه در چارچوب در این راستا، فلسفه اسلامی به .در نتیجه در گسترش جریان استبصار روشن سازد

تأکید بر مفاهیمی چون عقل فعال، ولایت تکوینی و سلسله مراتب وجود، بستری  حکمت متعالیه، با
آورد. عرفان نظری نیز با تبیین ساختار مند از مقام نبوت و امامت فراهم میعقلانی و نظامبرای ادراک 

شناختی انسان کامل، ولایت مطلقه و نسبت انسان با حق، ساحتی از تجربه دینی را عرضه هستی
بر  .تواند در پاسخ به نیازهای معنوی، وجودی و هویتی انسان معاصر تأثیرگذار باشدکند که میمی

این پایه، این مقاله در پی آن است که ضمن بازشناسی مبانی فلسفی و عرفانی سه مفهوم محوری، 
ها را با فرآیند استبصار تحلیل و ارزیابی کند. این هدف نبوت، امامت و انسان کامل، نسبت آن

رکز بر ای و تماستنباطی، برمبنای تحلیل متون کتابخانه-ازطریق پژوهشی کیفی و با روش توصیفی
 .شودعربی دنبال میسینا، سهروردی و ابنآثار فیلسوفان و عرفایی همچون فارابی، ابن

 پيوند ساختارهاي معرفتي با فرايند تحول اعتقادي -٢

عنوان یکی از اشکال برجسته تغییر اعتقاد، فرایندی چندبعدی و تدریجی پدیده استبصار، به
کنند. از منظر افزا عمل میطور همماعی، و معنوی بهاست که در آن عوامل شناختی، روانی، اجت
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-Harmonشود (آغاز می» ناهماهنگی شناختی« ۀشناسی شناختی، این تحول اغلب با پدیدروان

Jones, 2019: 102های شود که با چارچوبهایی مواجه می)، هنگامی که فرد با اطلاعات یا تجربه
ضعیتی، ذهن انسان برای بازگرداندن تعادل روانی، به اعتقادی پیشین او در تضادند. در چنین و

). تعاملات اجتماعی، Festinger,1957: 52آورد (بازسازی شناختی و ارزیابی مجدد باورها روی می
های اعتقادی جدید، منابع فرهنگی و متاآگاهی نیز از دیگر عوامل مؤثر در این مواجهه با گروه

 (Beck, 1990: 25; Cialdini & Goldstein, 2004: 55; Mezirow, 1991: 98)بازنگری هستند. 

استبصار تمایزآفرین است، جایگاه مفاهیم بنیادین و ساختارمندی همچون  ۀآنچه در زمین
های اعتقادی و وجودی است. این گویی به بحراندر پاسخ "انسان کامل"و  "امامت"، "نبوت"

هایی عقلانی و تبیین ۀر حکمت متعالیه، با ارائویژه در بستر فلسفه اسلامی، خاصه دمفاهیم، به
ها و مند به پرسشگویی نظامبرهانی از مقولاتی چون وحی، ولایت و عصمت، امکان پاسخ

در سوی دیگر، عرفان  .(Taylor, 1989: 220; Hick, 2006: 65)کنند. تردیدهای نوپدید را فراهم می
اهیمی همچون انسان کامل، ولایت کلیه و سلوک عربی، ازطریق مفویژه عرفان ابناسلامی و به

ای فراهم سازد. این دو حوزه با یکدیگر زمینهباطنی، بُعد شهودی و معنوی این تحولات را پُررنگ می
 .تنها به اقناع عقلانی، بلکه به شهود معنوی از مفاهیم تشیع دست یابدکنند که فرد بتواند نهمی

وی مانند شرکت در مناسک عاشورایی، مواجهه با فرهنگ های معندر مسیر استبصار، تجربه
های تواند پیوندی عاطفی و معنوی با آموزهآثار عرفانی، می ۀالسلام) و مطالعبیت (علیهماهل

). این تجارب در مرحله ١١٠-١١٢: ١٣٨٩؛ نصر، ١٢٠-١٢٥: ١٣٩٨تشیع پدید آورد (کربن، 
بینی نسبت به تشیع و ایجاد احساس خوش های اولیه، پس از رفع بدفهمی»استبصار پیشا«

؛ طباطبایی، ٤٨-٥٥: ١٣٩٦های شیعی را تقویت کنند (مطهری، توانند گرایش به آموزهمی
ناپذیر از ساختار هویت فردی و ). از آنجا که هویت دینی بخشی جدایی١٤٠-١٤٤: ١٣٧٨

یابد که مانی تحقق میهای شیعی ز، پذیرش نهایی آموزه(Breakwell, 1986: 50)اجتماعی است 
فرد به تعادل میان اقناع عقلانی و اشباع معنوی دست یابد. در این نقطه، مفاهیم فلسفی نبوت و 

تنیده شده و چارچوبی معنابخش برای بازسازی هویت امامت و شهود عرفانی انسان کامل درهم
  .آورنداعتقادی فرد فراهم می
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  تباط آن با استبصارتببين فلسفي وحي، نبوت و عصمت و ار -٣

یکی از عوامل کلیدی در عدم گرایش برخی از افراد به تشیع، برداشت نادرست یا سطحی از 
مفاهیم بنیادینی چون وحی، نبوت و امامت است؛ مفاهیمی که در دستگاه اعتقادی شیعه 

ز این فرد دارند. در غیاب یک تبیین عقلانی، ساختارمند و فلسفی ابهجایگاهی ممتاز و منحصر
شود. فلسفه های شیعی دچار تعارض یا بدفهمی میمفاهیم، ذهن مخاطب در مواجهه با آموزه

هایی دقیق مدل ۀسینا و سهروردی، با ارائویژه در آثار اندیشمندانی چون فارابی، ابناسلامی، به
کند که های پیامبر و جایگاه امام، این امکان را فراهم میپذیر از چیستی وحی، ویژگیو عقل

عنوان نتایج های نقلی، بلکه بهمثابه آموزهخواننده غیرشیعی یا پرسشگر، این مفاهیم را نه صرفاً به
تواند رو، تبیین فلسفی میاینشناختی منسجم درک کند. ازضروری در یک نظام معرفت

  .پاسخگوی بسیاری از شبهات معرفتی و انسدادهای فکری در مسیر گرایش به تشیع باشد
های تنها ساختار نظری آموزههای فلسفی پیرامون نبوت و امامت نهدر این چارچوب، بررسی

کنند، بلکه با فراهم ساختن مبنای عقلانی برای مقولاتی چون عصمت، علم شیعی را تقویت می
هایی که گاه از بیرون نسبت به تشیع وجود دارد، یاری برداشتلدنی و ولایت، به رفع سوء

های دیگر، مفاهیمی مانند امام معصوم، رئیس اول یا ولایت نوری در دیدگاهسوی. ازرسانندمی
شوند، فیلسوفانی چون فارابی و سهروردی، اگرچه در چارچوبی فلسفی و غیرمذهبی طرح می

های توان گفت که تبییناند. در نتیجه میافقهای کلامی تشیع هملحاظ محتوایی با آموزهبه
ساز پذیرش آگاهانه کنند، بلکه زمینهبه فهم بهتر مفاهیم دینی کمک میفقط فلسفی نه

 .های شیعی در فرآیند استبصار هستندآموزه

ای از ای از کمال انسانی است که در آن، پیامبر به مرتبهدر نظام فلسفی فارابی، نبوت مرتبه
ماند. فارابی پیامبر را رسد که هیچ مجهولی برای او باقی نمیفعلیت و اتصال با عقل فعال می

چه در بخش نظری و چه در بخش عملی، به کمال رسیده و عقل  ،داند که قوه ناطقه اوانسانی می
واسطه میان ای بیاش تمام معقولات را به فعلیت درآورده است. او در این حالت، واسطههیولانی

ور هستی است، معقولات را هاست و از عقل فعال، که آخرین عقل در سلسله صدخداوند و انسان
شود، بلکه به واسطه تنها به قوه ناطقه محدود نمیکند. این دریافت، نهمستقیم دریافت میطوربه

شود. نگرانه نیز درک میصورت جزئیات محسوس، تمثیلی و آیندهمتخیله پیامبر، به ۀکمال قو
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تواند در بیداری، همانند حالت حدی از توانایی رسیده که میقوه متخیله در چنین انسانی، به
ها، مفاهیم غیبی و معقولات مفارقه را دریافت و تصویرسازی کند، بدون خواب برای دیگر انسان

فارابی در . )٥٥-٧٦: ١٣٩٨ ،که از ادراکات حسی و اشتغالات عقلی دچار اخلال شود (فارابیآن
کند که عبارت است از دریافت یفرآیند تبیین خود، وحی را به یک نظام عقلانی منسجم تبدیل م

مستقیم عقل فعال توسط پیامبر و سپس افاضه این معقولات به متخیله، که نقش بازنمودی و 
آنکه به معارف کلی هستی و نظام الهی  بر ترتیب پیامبر علاوهاینکند. بهتجسّمی آن را ایفا می

ها عرضه کند. فارابی با م برای انسانفهتواند آن را به زبانی محسوس و قابلمی ،وقوف کامل دارد
نیاز از هدایت انسانی دیگر است، تأکید بر اینکه پیامبر در تمام علوم و افعال مربوط به سعادت، بی

شود. عملاً نوعی عصمت مطلق، هم در ساحت نظری و هم در ساحت عملی، برای نبی قائل می
ی جامعه نیز شرط است؛ زیرا وی پیامبری است نظر او در رئیس اول یا حاکم آرمانها ازاین ویژگی

اساس اتصال مستقیم به عقل فعال که حکومتش مقرون به وحی الهی است و نظام مدینه را بر
 .)١٠-٢٧: ١٣٧٦دهد (فارابی، سامان می

سینا نیز تأکید دارد که پیامبران با برتری عقلانی خود قادر به دریافت وحی الهی هستند ابن
شان، از خطا و اشتباه در فرآیند دریافت و انتقال وحی مصون هستند مت ذاتیدلیل عصو به

 .)١٥٠: ١٣٨٩؛ یعقوبیان، ٤٩:١٣٩٦؛ سالاری و نجاتی، ٢٣٥-٢٤٦، ٣: ج ١٣٨٣سینا، (ابن
داند که بر قلب پیامبران تابیده شده است و سهروردی وحی را معرفت عقلی، بلکه نوری الهی می

گونه سهو یا ان قادر به دریافت معارف الهی و هدایت جامعه بدون هیچازطریق این نور، پیامبر 
تنها در زمینه دریافت وحی، بلکه در فرآیند سلوک عملی باشند. سهروردی این نور را نهاشتباه می

  ).١١٩-١٣٠، ٣: ج ١٣٩٢بیند (سهروردی، پیامبران نیز می
رد و در آثار او در معانی گوناگون و در جایگاهی ویژه دا» امام«در نظام فلسفی فارابی، مفهوم 

را به معنای لغوی آن تفسیر » امام«های مختلف به کار رفته است. فارابی در برخی مواضع، زمینه
گیرد کند؛ یعنی پیشوایی که در جایگاهی رفیع از جهت کمال یا هدف مورد پذیرش قرار میمی

آنی و لغوی کلمه امام نیز سازگار است. ). این تعریف عام، با معنای قر ١٨٩: ١٤١٣(فارابی، 
یابد و فارابی تر میحال، در ساختار سیاسی و معرفتی فلسفه او، امام مفهومی بسیار خاصبااین

). در این رویکرد، ١٢٧: ١٣٩٨کند (فارابی، آن را بر پیامبر و نیز رئیس اول مدینه فاضله اطلاق می
دلیل اتصال به عقل فعال، تمامی ا شخصیتی است که بهمنزله امام و رهبر نخستین، تنهپیامبر به
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  ١٤٠٣بهار و تابستان ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال  ( 

). ١٠٥: ١٣٩٨نیاز است (فارابی، نماید و در عمل نیز از هدایت دیگری بیمعقولات را ادراک می
کند و آن را صرفاً رو فارابی در بنیان، امامت را امری ذاتی و متکی بر کمال نفس تلقی میایناز

بلکه رهبر کامل ، تنها حاکم سیاسینظر فارابی، امام نهاز داند.میجایگاهی انتخابی یا قراردادی ن
ها، ). این ویژگی٧٨: ١٣٧٦شود (فارابی، اخلاقی، معرفتی و فکری جامعه نیز محسوب می

امامت را از یک نهاد سیاسی صرف خارج کرده و آن را به جایگاهی متعالی از هدایت تکوینی و 
تواند به آن که فقط فردی در حد پیامبر یا جانشین واقعی او می دهد؛ جایگاهیتشریعی ارتقاء می

کند که امام حقیقی باید در همه احوال همچون پیامبر نائل شود. در همین راستا، او تصریح می
) و این سخن مستقیماً با اندیشه شیعی سازگاری دارد، چراکه در نگاه ٤٩: ١٩٨٦باشد (فارابی، 

 .اندنان واقعی پیامبرند و همچون او صاحب علم لدنیشیعه، امامان معصوم جانشی

نظریه امامت فارابی مطرح شده است. نخست با این حال، دو اشکال عمده در برداشت از
تواند شامل خلفا و صحابه شمارد، میهایی که فارابی برای امام برمیکه برخی معتقدند ویژگیآن

فاضله، اجتهاد در  ۀکه وی درباره رئیس دوم مدینشیعه نیست. دوم آن ۀنیز شود و منحصر به ائم
مسائل مستحدثه را شرط دانسته که این موضوع با دیدگاه شیعی درباره علم لدنی امام معصوم در 

). با این حال، پاسخ اشکال نخست در خود ٢٤١: ١٣٨٢گیرد (داوری اردکانی، تضاد قرار می
ت بر ذاتی بودن مقام امامت تأکید دارد و آن را صراحفلسفه فارابی نهفته است؛ زیرا فارابی به

یک ای که هیچداند؛ ویژگیمستند به فعلیت تام در قوه ناطقه و اتصال مستقیم با عقل فعال می
دیگر، تأکید او بر سویشوند. ازسنت به چنین جایگاهی توصیف نمیاز خلفا یا صحابه نزد اهل

عصمت و  ۀبرد که تنها با عقیده شیعی دربار به سطحی می تشابه کامل امام با پیامبر، این مقام را
 .)٤٩: ١٩٨٦علم امامان همخوانی دارد (فارابی، 

عنوان بذر توان آن را بهدهد که میای را ارائه میهمچنین، فارابی در برخی بیانات خود نظریه
و در غیبت امام  ای از ولایت فقیه در فلسفه اسلامی دانست. او در صورت فقدان رئیس اولاولیه

ترین فرد به کمال پیامبر باشد و توانایی رهبری نظر عقل و دانش، نزدیکحقیقی، وجود فردی که از
این معنا، با نظریه  .)٢٠٤: ١٣٧٦داند (فارابی، سیاسی و دینی جامعه را داشته باشد، ضروری می

ا در قالب نظام فلسفی و گردد؛ هرچند فارابی آن ر افق میولایت فقیه در فقه سیاسی شیعه هم
های ویژه کتابمجموع، با تحلیل دقیق آثار فارابی، بهکند. دربراساس اقتضائات عقلانی طرح می
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 )  ١٤٠٣و تابستان بهار ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال 

توان دریافت که گرچه زبان او فلسفی است، ، می»السیاسة المدنیة«و » آراء اهل مدینه فاضله«
تواند مبنایی نظری برای د و میاش با اصول شیعی نزدیکی بنیادینی دار ساختار امامت در اندیشه

 .ولایت فقیه فراهم سازد ۀپذیرش و تبیین امامت شیعی و حتی نظری

سینا نیز با تأکید بر رهبری الهی و عصمت، بر این باور است که فردی که از سوی خداوند ابن
عدالت و نظیری برخوردار باشد و بتواند جامعه را به سوی برگزیده شده، باید از علم و فضیلت بی

سهروردی نیز با مفهوم ولایت نورانی  .)٢٠٠-٢٠٢، ٣: ج ١٣٨٣سینا، حقیقت هدایت کند (ابن
در فلسفه او، پیامبران و جانشینان  .کندطور تلویحی به رهبری معنوی و فاضلانه اشاره میبه

د. در گر و رهبر جوامع انسانی باشنتوانند هدایتعنوان حاملان این نور معنوی میپیامبر به
متمایز از رهبری سیاسی و اجتماعی معرفی  عنوان یک ویژگیحکمت اشراق، ولایت معنوی به

این  ).٢٠٠-٢١٣، ٢: ج ١٣٩٢شود که بر پایه نورانیت و هدایت الهی قرار دارد (سهروردی، می
ها با اعتقاد شیعی به عصمت کامل پیامبران، مطابق باورهای شیعی و حق جانشینی دیدگاه

خوانی دارد و به عنوان جانشینان پیامبر و شرایط خاص علمی و عملی رهبر جامعه همن بهاماما
  کند. تقویت باورهای شیعی و درنتیجه استبصار از راه علم فلسفه کمک می

  عربي و ارتباط آن با استبصاراالله و ولايت در عرفان ابنانسان كامل، اولياء -٤

عاملی نیست، بلکه فرآیندی مری صرفاً فردی یا تکبدیهی است که گرایش به استبصار، ا
های معرفتی، تدریجی و چندبعدی است که از مواجهه با منابع متنوع معرفتی و تحول در نگرش

و  "ولایت"، "انسان کامل"گیرد. در این راستا، تبیین عرفانی مفاهیمی مانند بنیادین شکل می
ظاهر ناظر به مباحث شهودی و رچند بهعربی، هفکری ابن ۀدر منظوم "حقیقت محمدیه"

تواند نقش تأثیرگذاری در تغییر نگرش نسبت به امامت و جایگاه امام در اند، میشناختیهستی
شیعی، بلکه  ۀای چون انسان کامل، نه اثبات مستقیم عقیدتشیع ایفا کنند. هدف از بررسی نمونه

های شیعی ولایت در عرفان نظری و آموزه پوشانی میان ساختار عرفانیافقی و همدادن همنشان
ای که با زبان فلسفه یا عرفان انس دارد اما با افقی، برای خوانندهدر باب امامت است. این هم

تر از جایگاه امام معصوم ای تازه برای درک عمیقتواند دریچههای شیعی بیگانه است، میآموزه
منظر، حتی بررسی یک اینی شیعی را فراهم آورد. ازپذیرش و تأمل دوباره در مبان ۀگشوده و زمین
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عربی، همچون ولایت یا انسان کامل، ظرفیت بالایی برای تلطیف مبحث شاخص در عرفان ابن
  .ذهن مخاطب، زدودن تصورات نادرست و تسهیل گرایش به تشیع دارد

» انسان کامل«عربی، مفهوم ویژه در نظام فکری ابنمعرفتی عرفان اسلامی و به ۀدر منظوم
: ١٣٦٥شود (آشـتیانی، شناسی تلقی میشناسی و معرفتثقل ساختار هستی ۀمنزله نقطبه

عربی واجد تنیده است، در تلقی ابندرهم» ولایت«صورت بنیادین با مقوله ). این مفهوم، که به٢٢
تامّ  عنوان مظهر اعلی و تجلیشناختی، انسان کامل را بهجایگاهی است که از حیث هستی

. در این چارچوب، انسان کامل )Izutsu, 1984: 218کند. (اسمای الهی در عالم کثرت معرفی می
و واسطه وجودی بین حق و خلق  ظلّ الله فی الأرضنه یک سالک صرف یا عارف مجاهد، بلکه 
سلوکی و وصول به مقام فنا و بقاء بالله، شایستگی -است؛ موجودی که به اعتبار سیر فطری

یابد و از آن پس، تمام شئون وجودی او به مظهر ربوبیت تبدیل را می» ولی«ف به اسم اتصا
محور، یک محور یا تربیتاین نگاه، برخلاف نگرش اخلاق .)١٩٩: ١٣٧٠عربی، گردد (ابنمی

شناختی میان خداوند و اتصال هستی ۀنگاه متافیزیکی به مقام انسان کامل است که او را حلق
 .کندجهان تلقی می

عنوان یکی از اصول بنیادین به» دوام فیض«در چارچوب حکمت و عرفان اسلامی، اصل 
شناسی، ناظر بر این حقیقت است که فیض الهی، به اعتبار کمال مطلق و ربوبیت مستمر هستی

پذیر نیست؛ زیرا انقطاع فیض مستلزم تغییر، بخل یا نقص در ذات الهی ذات حق، هرگز قطع
؛ خمینی، ٢٨٢، ٧: ج ١٩٨١های توحیدی ناسازگار است (ملاصدرا، با آموزه خواهد بود که

ای برای دریافت، حفظ و رساندن فیض الهی به اساس این اصل، وجود واسطه .)٢٤: ١٤١٠
است؛  انسان کاملعربی، این واسطه همان تر، امری ضروری است. در اندیشه ابنعوالم پایین

ر مراتب فناء فی الله و بقای بالله، شایستگی آن را یافته که موجودی که به دلیل تحقق کامل د
گری را وجود و مظهر جامع اسمای الهی، نقش واسطه ۀعنوان قطب عالم امکان، محور دایر به

 ).١٤٠: ١٣٧٠عربی، میان خالق و مخلوق ایفا کند (ابن

ن کامل در عالم تکیه بر همین بنیان متافیزیکی، به ضرورت حضور دائمی انسا عربی باابن
رغم ظاهر صورت آشکار باشد یا در حالت خفاء و غیبت. این نگاه، بهقائل است، خواه این حضور به

در هر عصر، » حجت الهی«دقیق با آموزه شیعی درباره وجود همیشگی صورتغیرمذهبی آن، به
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 )  ١٤٠٣و تابستان بهار ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال 

ی، پوشانی دارد (ابناعم از حضور ظاهری یا غیبت کبری هم . کارکردی که )٢١-٢٢: ٢٠١٨عربـ
شناختی و وجودی با طور معرفتعربی برای انسان کامل در ساختار هستی قائل است، بهابن

تطبیق است. این تقارن مفهومی و جایگاه امام معصوم در منظومه الهیاتی شیعه قابل
افقی میان عرفان نظری و کلام شیعی را فراهم گیری نوعی همشکل ۀشناسانه، زمینهستی

تنها امکان تأویل عرفانی مفاهیم شیعی مانند امامت، ولایت و حجت را فراهم . این امر نهسازدمی
تواند برای مخاطبانی که از مسیر عرفان اسلامی به تر، میآورد، بلکه در سطحی کاربردیمی

تر عقاید تر و پذیرش آگاهانهآورند، بستری مؤثر برای درک عمیقشناخت دین و معنویت روی می
 .ی فراهم سازدشیع

رکن مرکزی ساختار  ۀمنزلبه» انسان کامل«عربی، شناختی ابندر دستگاه معرفتی و هستی
)؛ شخصیتی که در اوج مراتب وجودی قرار ١٧٧ :١٣٦١شود (جندی، معنوی عالم تلقی می

عربی، واجد سه ابن ۀدارد و محل تجلی جامع اسمای الهی است. این انسان کامل در منظوم
ولی، نبی و رسول. این مراتب نه صرفاً عناوینی اعتباری، بلکه  یا عنوان اساسی است:مرتبه 
دارای  شناختیهستی لحاظاند که بههایی تکوینی در مراتب سلوک و شهود انسان کاملتعین

 ).١٣٥ :١٣٧٠عربی، ترتیب و شمول منطقی هستند (ابن

گیرترین مرتبه است که سایر مراتب، یعنی ترین و فراعام» ولایت«عربی، مرتبه از دیدگاه ابن
تر، هر عبارت دقیقبه .)١٣٥: ١٣٩٦عربی، یابند (ابننبوت و رسالت، در درون آن تحقق می

رسولی در مرتبه پیشین نبی و هر نبی در مرتبه پیشین ولی است؛ اما این قاعده بالعکس برقرار 
قیقت مطلق الهی است، در حالیکه نبوت و نیست، زیرا ولایت برآمده از اتصال وجودی انسان با ح

دهنده آن است که اند. این تمایز مراتب، نشانافاضه علم و هدایت به خلق ۀرسالت ناظر بر جنب
شناختی است که در آن، مقامات انسان هستی-گذاری نظامی معرفتیعربی در پی بنیانابن

وار صورت دقیق و سلسلهلی، بهارتباط با حق تعا ۀاساس میزان شهود، قرب وجودی و نحوبر
های وجودی است که در تنها نظری، بلکه ناظر به واقعیتبندی نهاند و این طبقهبندی شدهطبقه

 ).٤٢٠، ٣: ج ١٣٩٦عربی، (ابن .گردندسیر سلوکی و شهودی انسان محقق می

سی یا عربی نه صرفاً فردی تاریخی همچون موابن ۀدر اندیش» نبی حقیقی«اساس اینبر
انبیای مختلف تجلّی  ۀعیسی، بلکه حقیقتی ازلی و متافیزیکی است که در طول تاریخ در چهر 
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عربی از آن یافته است. تمامی انبیا، از آدم تا خاتم، مظاهر یک حقیقت واحدند؛ حقیقتی که ابن
 ) در رأس این٨٧٠: ١٣٦٥کند (آشتیانی، یاد می» حقیقت محمدیه«یا » روح اعظم«با عنوان 

ترین شکل ترین و جاودانهعربی، حامل کاملزعم ابنزنجیره تجلی، پیامبر اسلام قرار دارد که به
منزله تجلی دائم حقیقتی ازلی عنوان یک مأموریت مقطعی، بلکه بهاز نبوت است؛ نبوتی که نه به

ده رسالت کننعربی، ختمرو، نبوت محمدی در نگاه ابندر تاریخ و هستی استمرار دارد. از این
، ٣: ج ١٣٩٦عربی، (ابن انقطاع نور نبوت در عالم استکمال و استمرار بی ۀتشریعی بلکه نقط

١٣٠-١٣٢(. 

ولایت در این نظام جایگاهی ویژه و متفاوت دارد، چراکه برخلاف نبوت و رسالت که مختص 
رنتیجه، ولایت اند، ولایت یکی از اسماء الهی است و خداوند خود را ولی خوانده است. دانسان

تواند هم به خداوند و هم به انسان اطلاق شود. این نکته، عمق وجودی ولایت را از دیدگاه می
). ولایت، صفتی از صفات حق است که انسان ١٣٦: ١٤٠٠عربی، سازد (ابنعربی نمایان میابن

فنا در اینجا  یابد.کامل پس از سلوک وجودی و تحقق در مقام فنا، شایستگی اتصاف به آن را می
به معنای نابودی نیست، بلکه به معنای فنای جهات بشری در ربوبیت الهی است؛ تحولی وجودی 

یا فنای صفات انسانی و اتصاف به صفات » تخلق«پذیرد: نخست، که در سه مرحله صورت می
نای افعال یا ف» تعلّق«یا فنای ذات در ذات حق و اتحاد وجودی با او؛ و سوم، » تحقق«الهی؛ دوم، 

) در این چارچوب، ولی کسی است که به ٤٥٠-٤٥٢، ٣: ج ١٣٩٦عربی، (ابن .در افعال خداوند
فنا دست یافته و باقی به رب مطلق گشته است؛ انسانی که دیگر خود را و کثرات را چیزی  ۀمرحل

لکه از رو، افعالش نیز دیگر ناشی از نفس بشری او نیست، ببیند. از اینهای حق نمیجز جلوه
مصادیق تاریخی چنین مقام فنا و  .)٨٨: ١٤٠٠عربی، گردد (ابناش صادر میجنبه ربانی

عربی از او به عنوان هایی چون بایزید بسطامی هستند که ابنشهودی در سنت عرفانی، نمونه
شود؛ ، نیز در همین بستر فهم می»سبحانی ما اعظم شأنی«کند. سخن مشهور او، ولی یاد می

عنوان ادعای الوهیت، بلکه تجلی شهود وحدت در مقام فنا است (قشیری، بارت نه بهاین ع
 .)٢٦٠-٢٦٢، ١: ج ١٩٨٨

عربی با دقت پاسخ ویژه اتهاماتی چون ترجیح ولایت بر نبوت، ابندر مقابل برخی انتقادات، به
مطلق طور مقامات در درون یک شخص است، نه ترجیح مقامی به ۀدهد که مقصودش مقایسمی
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بر دیگری. یعنی اگر ولی، نبی و رسول در یک انسان جمع باشند، آن انسان از جهت ولایتش 
نبوت و اما تعالی دارد، چراکه ولایت وجه مشترک با حق ؛تر است از جهت نبوت یا رسالتشکامل

ز دهند. این تمایز، لطیف اما بنیادی است و نشان ارسالت فقط وجه ارتباط با خلق را نشان می
عربی از مراتب وجودی انسان دارد. از دیدگاه او، اساساً ولایت مبنای فهم عمیق ابن

هایی افزوده بر آنند که در ارتباط با هدایت خلق شناسانه دارد، و نبوت و رسالت خصلتهستی
  .)١٢٠-١٢٢: ١٣٧٠عربی، یابند (ابنظهور می

کند. و ولایت خاصه نیزی اشاره می های خود به تمایز میان ولایت عامهعربی در آموزهابن
عنوان رهبری کلیدی دارند. ولایت عامه به یهرکدام از دو مفهوم یادشده در نظام عرفانی وی نقش

ای از موجودات اثرگذار است و بیانگر حقیقتی است که در در سطوح گسترده و ریاست معنوی
یض الهی است، از مقام ولایت تمامی خلقت جاری است. در این نظام، انسان کامل که مظهر ف

مند ها، از اثرات معنوی این ولایت بهرهعامه برخوردار بوده و تمام موجودات، از جمله انسان
فیض الهی است، این ولایت  ۀعربی با تأکید بر اینکه انسان کامل در حقیقت واسطشوند. ابنمی
وجودی از موجودات طبیعی و انسانی گیرد که در کانون هر معنوان نیرویی معنوی در نظر میرا به

ای مفهوم ولایت ویژهدر مقابل، ولایت خاصه به .)٤٦٠، ٣: ج ١٣٩٦عربی، تأثیرگذار است (ابن
است که مختص به مقامات خاص اولیاءالله است. این مقام ویژه تنها مختص به برخی از افراد 

نان قادر به تجلی کامل و مطلق صفات الهی ای بالاتر از دیگران قرار دارند و تنها آاست که در مرتبه
نظیر، توانایی هدایت و عربی، این افراد با داشتن کمالات معنوی بیدر خود هستند. در نظر ابن

، ةالولایسازد. مقام خاتمبشری را در سطحی خاص دارند که از سایر اولیاء متمایز می ۀرهبری جامع
اوج این ولایت خاصه است که در آن فرد از تمام  ۀهنددکند، نشانعربی به آن اشاره میکه ابن

طور مستقیم به ولایت عربی بهدرجه برخوردار است. این مفهوم در عرفان ابن صفات الهی در اعلی
آید نهایت در مقام انسان کامل و فیض الهی به تجلی درمیگردد که درتامه و ولایت خاصه بازمی

  .)٥٠٨: ١٩٨٢(ترمذی، 
هایی چون نبی، ولی، امام، قطب یا شیخ، امری ها و تجلیات انسان کامل در قالبتنوع چهره

طبیعی و متناسب با مقتضیات ظهورات گوناگون حقیقت واحد در عوالم مختلف است. 
شود: آیا انسان کامل در ذات خویش از حال، این تنوع موجب طرح پرسش بنیادینی میعیندر

نفس است؟ پاسخ به  ری اکتسابی و مبتنی بر سیر تربیتی و تزکیهآغاز کامل است، یا این کمال ام



 ▪  اي در فرايند استبصارنبوت، امامت و انسان كامل؛ مطالعه تأثير رويكردهاي فلسفي و عرفاني بر تبيين  
 

  ١٤٠٣بهار و تابستان ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال  ( 

قرار دارد. او کمال » سلوک«و » فطرت«عربی با ظرافت خاصی در میانه این پرسش در اندیشه ابن
داند که در سرشت انسانِ منتخب نهفته است، اما این استعداد تنها ازطریق را صفتی فطری می

در این مسیر،  .رسدو عبور از مقامات و منازل سلوکی به فعلیت میمجاهده، تخلق به اخلاق الهی 
و فنا در ذات الهی برسد، دوگانگی خویش را از میان » جمع الجمع« ۀانسانِ سالک اگر به مرتب

شود؛ در این حالت، نسبت وجودی او با حقیقت انسان دارد و به وحدت وجودی با حق نائل میبرمی
رو گردد. از همینوآله) قرار دارد، محقق میعلیهاللهمحمد (صلی کامل، که در رأس آن حضرت

های تواند در چهرهصوفیه معتقدند که انسان کامل مظهری از حقیقت محمدیه است که می
هایی چون شبلی، که به گفته شاگردانش مظهری از گوناگون عرفا و اولیای الهی تجلی یابد. نمونه

  ).۱۷٠: ١٣٧٠عربی، گواهی بر همین نگرش است (ابناست،  حقیقت محمدی تلقی شده
هایی متافیزیکی را شکل بنابراین مفاهیم انسان کامل، ولایت و حقیقت محمدیه، بنیان

عربی افق هستند. ابنتوجهی با مفهوم امامت در اندیشه شیعی همطور قابلدهند که بهمی
فیض بین حق و خلق، و محور  ۀلهی، واسطداند که مظهر اَتمّ اسمای اانسان کامل را موجودی می

شیعی دارد؛ چرا که  ۀهستی است. این تعریف، تطابق کامل با تصویر امام معصوم در اندیش ۀدایر 
دار علم فقط جانشین سیاسی پیامبر، بلکه حجت خدا در زمین، خزانهامام نیز در نگاه شیعه نه

عنوان یکی از اسماء الهی، آن ولایت به عربی با طرح مفهومفیض الهی است. ابن ۀلدنی و واسط
که این مراتب در یک شخص واحد جمع کند، مشروط بر آنرا برتر از نبوت و رسالت معرفی می

ولایت امامان، که تداوم ولایت  ۀ). این نگرش با دیدگاه شیعه دربار ٦٢: ١٣٧٠عربی، شوند (ابن
از سوی دیگر،  .، هماهنگی عمیق داردشودپیامبر و بالاتر از مقام رسالت ظاهری دانسته می

عنوان روح اعظم و منشأ نبوت همه پیامبران، به عربی با طرح ایده حقیقت محمدیه بهابن
عربی، داند (ابنکند که انبیای پیشین را مظاهری از آن حقیقت میاشاره می ساختاری نوری

واحد بودن پیامبر و امام علی این تلقی، به روشنی با روایات شیعی مبنی بر نور  .)٦٤: ١٣٧٠
 .)٢٣٦: ١٣٧٦راستا است (صدوق، السلام) و تداوم آن در سایر امامان شیعه هم(علیه

عربی، با وجود ظاهر غیرفقهی و فلسفی آن، توان گفت که دستگاه عرفانی ابناساس میاینبر
دارد. هرچند  شناختی و معرفتی امامت در شیعههایی عمیقاً مشترک با مبانی هستیبنیان

کند، اما مفاهیمی که در باب امامت اشاره نمی ۀهای شیعی در زمینصراحت به آموزهعربی بهابن
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سازد، عملاً با تصویری که شیعه از انسان کامل، ولایت، حقیقت محمدیه و شهود الهی مطرح می
 ۀتوان منظومیمنظر، ماینپوشانی معرفتی و وجودی دارد. ازدهد، همامام معصوم ارائه می

 .عربی را یکی از بسترهای قابل تأویل برای تبیین عرفانی از امامت شیعی به شمار آوردابن

های عربی و آموزهعرفانی ابن ۀشایان توجه است که هدف از تحلیل تطبیقی میان اندیش
دادن گرایش مذهبی خاص به او نیست، بلکه هدف، امامت در تشیع، اثبات تشیع وی یا نسبت

پوشان وجود های تأویلی و ساختاری است که میان دو نظام معرفتی مستقل اما همتبیین ظرفیت
عربی، اگرچه در در عرفان ابن انسان کامل، ولایت، و حقیقت محمدیهدارد. مفاهیم کلیدی چون 

نظر کارکرد معرفتی و وجودی، اند، ازشناختی خاصی تعریف شدهشناختی و هستیبستر معرفت
دارند.  امامت، ولایت مطلقه و مقام حجت الهیهای قابل تأملی با مباحث شیعی درباره شباهت
تأویل ای برای معنای اشتراک در نظام اعتقادی نیست، بلکه زمینهساختی مفهومی بهاین هم
 .کنداز مفاهیم شیعی فراهم می عرفانی

توان صرفاً ناشی از میهای خاص تشیع را نیز نعربی به آموزهفقدان تصریح مستقیم ابن
ناآشنایی او با مبانی شیعی دانست؛ بلکه باید آن را در بستر تاریخی و اجتماعی عصر او تحلیل 

های کلامی و شدت با حساسیتهایی همچون امامت بهکرد؛ عصری که طرح صریح آموزه
قی است برای باز کردن اف ۀمنزلهای مفهومی بهرو، بررسی همپوشانیسیاسی همراه بود. ازاین

مثابه دلیلی برای تغییر بندی مجدد باورهای دینی، نه بهدرک نقش مفاهیم عرفانی در صورت
اند که استبصار نشان داده ۀاز سوی دیگر، مطالعات میدانی در حوز  .مذهب یک اندیشمند خاص

ه ویژه در فضای نخبگانی، از طریق مواجهه با همین مفاهیم عرفانی ببرخی مستبصران، به
(فیلسوف  ٥بونو کریستین اند. برای نمونه، افرادی چون یحییهای شیعی گرایش یافتهآموزه

های فرانسوی مستبصر)، تجربه گرایش خود به تشیع را در پی مواجهه با عمق معرفتی آموزه
 است امامت و همپوشانی آن با مفاهیم عرفانی مانند انسان کامل و ولایت تکوینی توصیف کرده

)Bonaud, 1997: 145تأویل  ۀتواند زمینتنها می). بنابراین، تحلیل تطبیقی مفاهیم عرفانی نه
عنوان بخشی از سازوکارهای معرفتی مؤثر در فرآیند استبصار مفاهیم شیعی را فراهم آورد، بلکه به

 .نیز قابل مطالعه است
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  گيرينتيجه -٥

ــه - ۱ ــژوهش بهیافت ــن پ ــان میهای ای ــنی نش ــه رویکر روش ــد ک ــانی، دهن ــفی و عرف ــای فلس ده
ــه ــان ن ــت و انس ــوت، امام ــون نب ــادینی چ ــاهیم بنی ــهودی مف ــی و ش ــین عقلان تنها در تبی

ــول ــؤثر و تح ــی م ــز نقش ــار نی ــد استبص ــه در فرآین ــد، بلک ــوری دارن ــش مح ــل نق آفرین کام
  کنند. ایفا می

ــار  - ۲ ــمت در آث ــوینی و عص ــت تک ــال، ولای ــل فع ــی، عق ــر وح ــاهیمی نظی ــفیِ مف ــل فلس تحلی
پـــذیر و منســـجم ســـینا و ســـهروردی، چـــارچوبی عقلدانی چـــون فـــارابی، ابناندیشـــمن

ــراهم می ــگر ف ــن پرسش ــاع ذه ــرای اقن ــاهیمی ب ــا مف ــری ب ــان نظ ــل، عرف ــازد. در مقاب س
ــاء فی ــه و فن ــه، حقیقــت محمدی ــت مطلق ــاد چــون انســان کامــل، ولای ــه، پاســخگوی ابع الل

 .شهودی، وجودی و معنوی نیازهای انسان معاصر است
ـــا آموزهپوشـــاهم - ۳ ـــن دو رویکـــرد ب ـــوعی همنی ای ـــای شـــیعی، ن ـــد ه افقـــی معرفتـــی پدی

ـــدفهمیمـــی ـــه زدودن ب ـــوین، ژرف و جـــامع از مفـــاهیم آورد کـــه ب ها و پیشـــبرد درکـــی ن
ــی تشــیع منجــر می ــاهیم کلامــی شــیعه از حالــت صــرفاً نقل شــود. در چنــین بســتری، مف

ـــی و جهان ـــودی، عقلان ـــاحتی وج ـــه س ـــده و ب ـــارج ش ـــاریخی خ ـــناخو ت ـــاء ش تی ارتق
ـــا می ـــاتی ایف ـــی حی ـــران نقش ـــی مستبص ـــت دین ـــازی هوی ـــه در بازس ـــری ک ـــد؛ ام یابن
 .کندمی

ــه صــرفاً یــک تغییــر اعتقــادی، نتــایج ایــن پــژوهش نشــان می - ۴ دهــد کــه فرآینــد استبصــار ن
  شناختی فرد است. های معرفتی و هستیبلکه بازتاب تحولی بنیادین در ساحت

ـــا ار  - ۵ ـــفلســـفه اســـلامی و عرفـــان نظـــری، ب ـــان مشـــترک میـــان ســـنت عقـــل ۀائ گرای زب
ــه ــلامی و تجرب ــق آموزهاس ــه و عمی ــذیرش آگاهان ــرای پ ــتر لازم ب ــاطنی، بس ــای گرایی ب ه

ــراهم می ــابراین میشــیعی را ف ــد. بن ــفیآورن ــه ســنت فلس ــت ک ــوان گف ــلام، - ت ــانی اس عرف
 ســازویژه در پیونــد بــا مبــانی کلامــی شــیعه، ظرفیــت بــالایی بــرای تبیــین نــوین و تمدنبــه

ـــان  ـــدمت جری ـــه در خ ـــی ک ـــر دارد؛ ظرفیت ـــان معاص ـــوی انس ـــی و معن ـــت دین از هوی
ــب گســترش افق ــیده و موج ــت رس ــه فعلی ــار ب ــطوح استبص ــانی در س ــی و ایم ــای معرفت ه

  .شودفردی و اجتماعی می
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ــــــاةِ المُستَبصِــــــرین«؛ ۱۹۸۹رک: تیجــــــانی،  - ۱ ــــــن حَی موســــــوعة «؛ ۲۰۰۲»: موســــــوعةٌ مِ
  ش. ۱۳۹۴. نورمحمدی، ق ۱۴۴۲ ،»المستبصرین

  ش. ۱۳۲۵»: های پیشاورشب«؛ ۱۹۳۶»: المراجعات«رک:  - ۲
  .Religious Conversion(1999):رک- ۳
  .۱۳۹۲؛ نوروزی، ۱۳۹۷خواه و شهریاری، ؛ فضیلت۱۳۸۷رک: مظاهری،  - ۴

6- Yahya Christian Bonaud 
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