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Review and Critique of the Hypothesis of Evolution Based on the Doctrine of 
Human Creation in the Qur'an and Sunnah 
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One of the most important issues in the relationship between science 
and religion is the "human appearance". Many atheists have mentioned 
this issue as a conflict between science and religion and with the scientific 
support of the hypothesis of evolution, they seek to reject theology and 
religious belief in human creation. According to the hypothesis of 
evolution, the beginning of the evolution of humans and other creatures 
date back to the emergence of life on Earth. And man has common 
ancestors with all living beings. In this article, using the descriptive and 
analytical method, the problem of human origin has been explained from 
a scientific and religious point of view, then the hypothesis of evolution 
from the religious point of view has been reviewed and criticized. In this 
regard, topics such as the role of supernatural and natural factors in the 
emergence of life, the quality of the creation of the human body, and the 
quiddity of the human soul have been examined. If we do not consider 
naturalism as the basis of the hypothesis of evolution, there will be no 
conflict between some religious teachings and this hypothesis. for 
example, God's agency and wisdom in the creation of man, the miracle 
in the creation of Adam, and the existence of the soul in man. Also, there 
is compatibility between some other religious teachings and this 
hypothesis, such as the existence of humanoids, their characteristics and 
their extinction. These similarities and differences are described under 
four headings: the supernature and nature, the human body, the ancestors 
of modern humans, and the human soul. 

Keywords: hypothesis of evolution, creation of man, creation of 
prophet Adam, Nesnas, naturalism, science and religion. 
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  انسان در قرآن و سنت بر اساس آموزه خلقت فرضية تكامل بررسي و نقد
  ٢بداشتی/ علی اله ١محمدعلی نیکوکلام

  چكيده
بسياري  .چگونگي پيدايش انسان است مسئلةعلم و دين،  رابطةيكي از مسائل مهم در 

فرضية و به پشتوانه علمي  دين ياد كرده عنوان تعارض علم ومسئله بهاز ملحدان از اين 
، آغاز فرضية تكاملشناسي ديني هستند. براساس به دنبال ردّ خداشناسي و انسان تكامل

گردد و انسان مي تكامل انسان و ساير جانداران به زمان پيدايش حيات بر روي كره زمين باز
با تمام موجودات زنده از نياكان مشتركي برخوردار است. از منظر ديني، آيات و روايات 

-له با استفاده از روش توصيفيدر اين مقامتعددي دربارة خلقت انسان بيان شده است. 
) و ديني (متون قرآني و فرضية تكاملپيدايش انسان از منظر علمي ( مسئلةابتدا تحليلي، 

نقد و بررسي قرار گرفته ازمنظر ديني مورد فرضية تكاملروايي) تبيين شده است؛ سپس 
ايش حيات است. در اين زمينه، مباحثي مانند نقش عوامل ماوراء طبيعي و طبيعي در پيد

انسان، چگونگي پيدايش جسماني انسان و ماهيت روح انسان بررسي شده است. اگر 
هاي ديني و اين فرضيه ندانيم، ميان برخي از آموزه فرضية تكاملگرايي را مبناي طبيعت

مانند فاعليت و حكمت خدا در خلقت انسان، اعجاز در خلقت حضرت  ؛آيدتعارضي پيش نمي
هاي ديني و اين فرضيه ميان برخي ديگر از آموزهحاليكه ؛ درانسان آدم و وجود روح در

ها ها و تفاوتاين شباهت .ها و انقراض آنهاسازگاري وجود دارد مانند وجود آدم نماها، ويژگي
ذيل چهار عنوان ماوراء طبيعت و طبيعت، جسم انسان، نياي انسان امروزي و روح انسان 

 بيان شده است.

گرايي، ، خلقت انسان، خلقت حضرت آدم، نسناس، طبيعترضية تكاملف :گانكليدواژ
  علم و دين.
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 مقدمه -١

از میان  .دین و کلام جدید است ۀشناسی، فلسفعلم و دین یکی از مباحث مهم در دین رابطۀ
خلقت انسان بسیار  ۀو آموز  فرضیۀ تکامل رابطۀبررسی  علم و دین، رابطۀشده در مسائل مطرح

ها در تاریخ تفکر بوده است. موضوع پیدایش حیات و چگونگی ظهور انواع و گونه برانگیزبحث
تمام موجودات زنده اعم از گیاهان و جانوران  فرضیۀ تکاملبراساس  ای طولانی دارد.بشر سابقه

تنوعی که دارند از منشأ مشترکی پدید آمده و در طی روندی تدریجی موجودات زنده از  ۀبا هم
اند. داروین برای اثبات ادعای خود شواهدی شدههای پیچیده تبدیله به صورتهای سادصورت

شناسی ارائه داد و فرایند این تکامل را شناسی و دیرینای، جنینشناسی، تشریح مقایسهاز زمین
های زیادی را به بر اساس انتخاب طبیعی تبیین کرد. این فرضیه از همان ابتدا تاکنون مخالفت

ه؛ اما امروزه با پیشرفت در علم ژنتیک و بیوتکنولوژی و همچنین کشف شواهدی از همراه داشت
ای برخوردار است؛ هرچند از منظر علمی نیز از اعتبار ویژهشناسی در جامعه علوم تجربی دیرین

مورد انتقادات جدی قرار گرفته شده است. از این فرضیه فراتر از علوم زیستی بحث شده و 
دنبال شناسی و اقتصاد به شناسی، جامعهدر عرصه دین، فلسفه، اخلاق، روانپیامدهایی را 
  داشته است. 

دینی  ۀشناسی به نزاع با اندیششناسی و انساناین فرضیه در مباحثی مانند خداباوری، جهان
سبب اهمیت شده است. بهعلم و دین تبدیل رابطۀترین مسائل بحث پرداخته و به یکی از مهم

بر این فرضیه به دنبال اثبات تعارض علم و دین  ای با تکیهاز منظر علمی، عده کاملفرضیۀ ت
های دینی ای با توجیه آموزهعده ،بینانه نشان دهند؛ درمقابلهستند تا درنهایت دین را غیرواقع

دیدگاه صحیح  ۀهستند. بدون شک برای ارائ فرضیۀ تکاملبه دنبال تطابق کامل دیدگاه خلقت و 
السلام) داشت؛ ای به روایات معصومین (علیهممکتب تشیع علاوه بر آیات قرآن باید عنایت ویژهاز 

ها سبب پوشی از آناند و چشمزیرا برخی روایات در این زمینه به تبیین و تفسیر آیات قرآن پرداخته
فرضیۀ علمی شود. در این نوشتار بررسی اعتبار و ارزش برداشت نادرست و ناقص از آیات قرآن می

اکنون موردقبول بسیاری از دانشمندان علوم زیستی است موردنظر نیست و تبیینی که هم تکامل
اکنون از منظر هرچند این فرضیه هم ،دهیمهای قرآنی و روایی قرار میرا ملاک بررسی با آموزه

طال یا اصلاح شود. اندیشمندان قطعی یا مردود یا فرضیه قلمداد شود یا در آینده تأیید، اثبات، اب
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اند از نقش ماوراء طبیعت و طبیعت در پیدایش انسان، محور مباحث در این نوشتار عبارت
  چگونگی پیدایش جسم، نیای انسان امروزی و حقیقت روح انسان.

  فرضية تكاملتبيين  -٢

ها و تحولات عالم جانداران است. این علمی در مورد منشأ گونه فرضیۀ، یک فرضیۀ تکامل
متنوع امروزی  ۀها گونسلولی اولیه به میلیونکند چگونه یک موجود تکرضیه تبیین میف

شده و تا امروز ادامه دارد. مراد از تکامل،  شده است. این فرایند میلیاردها سال پیش آغازتبدیل
اساس کمال یافتن نیست، بلکه تغییر و تحول است. این فرضیه بیانگر تغییر و تحول موجودات بر

یک عضو از بدن  -مثل ناکارآمدی- سازگاری با طبیعت است؛ اگرچه این تغییر سبب انحطاط
نظر ساختمان اند و با گذشت زمان ازتر بودهسادهموجودات شود. درست است جانداران قدیمی 

اند؛ یعنی ها تحولی در جهت عکس یافتهای از آناند، اما عدهتر شدهبدن و رفتار پیچیده
کتاب منشأ  ١٨٥٩سال  داروین در ).١٧: ١٣٥٣اند (بهزاد، تر کسب کردهو رفتار سادهساختمان 

منتشر کرد. ارنست مایر  ۱۸۷۱را در سال  تبار انسانرا منتشر کرد و دوازده سال بعد کتاب  انواع
  کند:صورت زیر ذکر می داروین را به فرضیۀپنج اصل اساسی در 

طریق جانداران از نیاکان مشترک (تکامل از ۀیری همگتأ. نش٢ها؛ . تغییرپذیری گونه١
. افزایش ٤ها)؛ ها، نه گسستگرایی (نه جهش. جریان تدریجی تکامل یا تدریج٣اشتقاق)؛ 

: ١٣٩١. انتخاب طبیعی (مایر، ۵شناختی)؛ زایی در جمعیت (پیدایش تنوع زیستها یا گونهگونه
١٤٦.(  

  انسان تكاملسير  -٣

میلیارد سال  ٦/٤شناسی و ژئوفیزیک زمان پیدایش زمین حدود ی ستارههابر اساس پژوهش
میلیارد سال پیش حیات بر روی  ٨/٣پیش بوده است. طبق تحقیقات اخترشناسان، از حدود 

 سلسلۀبندی انسان از گرایان ازلحاظ رده). ازنظر تکامل٧٧: ١٣٩١زمین آغاز شده است (مایر، 
مجزا و  هستۀجودات تک یا چندسلولی که سلول آنها دارای یک های (موجانوران یعنی یوکاریوت

داران جای آید و در شاخه طنابحساب میکننده متحرک بهمتصل به غشاء است) مصرف
). پستانداران بیش از ٤٩: ١٣٩٤آید (وکیلی، گیرد. انسان یکی از پستانداران به شمار میمی
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 راستۀ). ٤٩: ١٣٩١ها تعلق دارد (مایر، خستین راستۀهزار گونه دارند که انسان، به چهار
ها ها است که انسان از ایپها و ایپها) شامل لمورها، تارسیرها، میمونها (نخستیپریمات

میلیون سال  ٧تا  ٦ها بین آید. طرفداران تکامل معتقدند نسل انسان از سائر پریماتحساب میبه
دانند (ریس و همکاران، هزار سال پیش می ١٩٥ ما را حدود ۀگون پیدایشقبل جدا شده است و 

تری به انسان شود که خویشاوندی نزدیک). هومینین به موجوداتی گفته می٦٤٣، ٤ج : ١٣٩٢
ها را انقراض شده از آن ۀگون ٢٠شناسان سنگواره تقریباً ها دارند و دیریندر مقایسه با شامپانزه

های بر اساس شواهد موجود نخستین میمون .)٩٠٦، ٤: ج ١٣٩٢اند (ریس و همکاران، یافته
). ١٠٢: ١٣٩٤اند (وکیلی، تر مشتق جدا شدههای سادهنما در اواخر دوره میوسن از گونهانسان

زایی شدند. از میان ها دچار گونهدر آفریقا، نخستی سال پیش در حدود هشت میلیون
با انسان دارند، آنتروپوئیدها نامیده ترین خویشاوندی را های امروزی آن دسته که نزدیکنخستی

ها حدود دوازده میلیون سال گرایان اورانگوتان). از منظر تکامل٤٩١: ١٣٨٩شوند (مایر، می
نماهای آفریقایی جدا شدند که های انسان نمای بزرگ جدا شدند. سپس انسانپیش از میمون
ها ها و انسانب میان شامپانزهها هشت میلیون سال پیش و سپس آخرین انشعادر ابتدا گوریل

بین پنج تا هفت میلیون سال پیش رخ داده است. از این برهه زمانی تکامل هومنیدها شروع 
ترین ). مهم١٩: ١٣٨٦شود (بائور و سیگلر، شود که سرانجام به هوموساپینس ختم میمی

مقابل افزایش دهان و در فک و ۀاند از راه رفتن طولانی بر روی دوپا، کاهش انداز تغییرات عبارت
توان حجم مغز؛ البته سایر تغییرات اساسی در فرهنگ و رفتار خاص اجتماعی را نمی ۀدر انداز 

  ). ٤٨٥: ١٣٩١ها موردمطالعه قرار داد (ریدلی، راحتی از روی فسیلبه
شناسان انواع مختلفی از جنس انسان کشف شده توسط دیرینهای کشفبراساس فسیل

قامت و انسان انسان ابزارمند، هومو رودلفنسیس، انسان گرجی، انسان راست شده؛ مانند
شود. هایدلبرگ که به جهت اختصار به دو انسان نئاندرتال و انسان خردمند اشاره می

نئاندر آلمان  ۀتوسط معدنچیان داخل غاری در در  ١٨٥٦های انسان نئاندرتال در سال سنگواره
ها تعدادی اسکلت از آن ١٩١٠تا حدود سال  .)٩١١، ٤: ج ١٣٩٢کشف شد (ریس و همکاران، 

دهد آنها شواهد فسیلی نشان می ). ,V. 3, 275) Bischof :2003 در غرب و مرکز اروپا کشف شد
حدود صد هزار سال پیش در کشورهای جنوبی صحرای افریقا و در حدود چهل هزار سال پیش 
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شناختی انقراض ). براساس شواهد دیرینDargie, 2007: 9زیستند (در مرزهای شمالی آفریقا می
گرایان ای طبیعی صورت گرفته است. تکاملاثر فاجعه ها بین سی تا چهل هزار سال پیش برآن

های قدیمی مانند هوموارگاستر و اند. در ابتدا گونهمعتقدند اجداد انسان در آفریقا به وجود آمده
شده از فسیل انسان شناخته ۀوساپینس. اولین نمونهای بعدی تا هومهوموارکتوس سپس گونه

خردمند، انسان کرومانیون است که چندین اسکلت از آن به همراه ابزارهای زیادی در سال 
نظر جسم بسیار ها ازکرومانیون ای به نام کرومانیون یافت شد.م درون غاری در منطقه۱۸۶۰

ها را انسان دهند آندانشمندان ترجیح میهای کنونی بودند؛ بنابراین برخی از شبیه انسان
هزار سال در آفریقا  ١٣٠های خردمند به مدت انسان ).Fagan, 1996: 9امروزین اولیه بنامند (
) ٧٠: ١٣٩٣سوی آسیا مهاجرت کردند (محمدپناه، هزار سال قبل به ٧٠زندگی کرده و حدود 

ر سال قبل نیز بر روی زمین ساکن بودند بندان یعنی ده هزاهای کرومانیون تا آخر عصر یخانسان
بندان جای خود را به انسان امروزی دادند. از منظر زمان با پایان یافتن آخرین دوره یخو هم

گرایان اشتباه است که تصور کنیم تکامل انسان یک سیر مستقیم داشته و در هر زمان تکامل
میلیون سال پیش تا  ٢لکه از حدود گونه انسان بر روی زمین سکونت داشته بمشخصی تنها یک

های مختلف انسانی بر روی زمین ساکن بودند (نوح هراری، هزار سال پیش گونه ١٠قریب 
بندان منقرض شدند و سپس های کرومانیون در چهارمین عصر یخ). جمعیت انسان٢٩: ١٣٩٦

نگی دگرگونی خوبی چگوتری به نام انسان خردمند پدیدار شدند. هنوز بههای کوچکجمعیت
  های کنونی معلوم نشده است.ها به انسانکرومانیون

  تبيين قرآني و روايي آفرينش انسان-٤

  قبل از حضرت آدم نماهايآفرينش آدم -٤-١

اند؛ بلکه قبل از های ساکن بر روی زمین نبودهبر اساس روایات، حضرت آدم و حوا اولین آدم
کردند؛ مانند روایتی از رسول خدا وی زمین زندگی میهای (آدم نماهای) دیگری بر ر ها آدمآن

خدا به موسی وحی کرد... سی آدم خلق کردم و از آدم تا آدم هزار «آله) که فرمود: وعلیهالله(صلی
، ١: ج ١٣٩٧(صدوق، » ها را نابود کردم.سال سپری شد و درنهایت به قضا و قدر خویش آن

چون خدای تعالی «السلام) که فرمود: علی (علیهروایت معتبری از حضرت  همچنین). ١٢٥



 ▪  آن و سنتفرضية تكامل بر اساس آموزه خلقت انسان در قر بررسي و نقد  
 

  ١٤٠٣بهار و تابستان ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال  ( 

هزار سال از گذشت جن و نسناس در زمین  ٧ای آفریند و آن پس از خواست به دست خود آفریده
خداوند «السلام) آمده است: امام باقر (علیهاز در روایتی  )١٠٤، ١: ج ١٣٦٦(صدوق، » بود

عالم را خلق کرد که از فرزندان آدم نبودند و آنان عزّوجلّ از زمانی که زمین را خلق کرد در آن هفت 
نماها از ). براساس این روایت آدم٣٥٩، ٢: ج ١٣٦٢(صدوق، » را از ظاهر زمین خلق کرده بود

 : یکینماها از زمین دو صورت متصور استاند. در مورد کیفیت خلق آدمالارض خلق شده دیمأ
در روایات شواهدی مبنی بر عاقل  باشد و یا باواسطه.واسطه از خاک طور بیها بهاینکه خلقت آن

نمونه در بخشی از روایت عنواننماها وجود دارد. بهبودن، اختیار داشتن و حتی مکلف بودن آدم
ای نسناس و جن از امر خداوند سرپیچی کردند... همانا طایفه«السلام) آمده: حضرت علی (علیه

داده بود سرپیچی و تجاوز از یده بود و در میانه زمین جایها را آفراز جن و نسناس که خدا آن
  ).٣٦: ١٣٨٨(راوندی، » دستور خدا کردند...

  آفرينش حضرت آدم -٤-٢

در  بیت به موضوع خلقت انسان پرداخته شده است.در بسیاری از آیات قرآن و روایات اهل
منشأ خلقت انسان اشاره دارد آیه به  ٤٠آیه از قرآن دربارۀ خلقت انسان سخن گفته شده که  ١٠٠

). ١٨٨: ١٤٠١آیه مراحل خلقت انسان از خاک یا آب را بیان کرده است (روحانی مشهدی،  ١٥و 
های مطرح شده در تبیین طورکلی دیدگاهها به خلقت حضرت آدم اختصاص دارد. بهبرخی از آن

ا تقسیم کرد. در روایات نمنما و غیرواقعتوان به دو قسم واقعداستان خلقت حضرت آدم را می
عنوان منشأ خلقت حضرت آدم یاد شده است؛ مانند روایتی متعددی از خاک، گل، زمین و... به

). از ١٤١٣٤، حدیث: ١٣٧٤(هندی: » اند و آدم از خاك استمردم فرزندان آدم«از پیامبر اکرم: 
مذکور ناظر به کیفیت  توان کرد ازجمله آنکه روایاتهای متعددی میگونه روایات برداشتاین

بلکه در راستای اهداف دینی  ،خلق حضرت آدم نیست، زیرا در مقام بیان مطلب علمی نبوده
مانند عدم برتری قومیت و نژاد انسان و ارزش تقوا صادر شده است. بنابراین باید میان زبان دین و 

 رک:افی متباعد تعلق دارند (کاملاً متفاوت با اهد ۀزبان علم تفکیک کرد و این دو زبان به دو حوز 
). برداشت دیگر این است که داستان خلقت از خاک نمادین و یا ١٥٨: ١٣٧٣فرامرز قراملکی، 

نما نباشد یا اینکه مطابق نظر مرتضی حقیقت داستان خلقت حضرت آدم واقعتمثیلی باشد و در
). سایر ۱۰۰، ۱۶: ج ١٣٧٤ نما هم باشد (مطهری،مطهری با وجود اینکه نمادین است اما واقع
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ترین تفاسیر دربارۀ توان در قالب دو خوانش تکاملی و اعجازین بیان کرد که از مهمبرداشت را می
  خلقت حضرت آدم هستند.

  خوانش تکاملی -١-٢-٤
برداشت دیگر این است خلق حضرت آدم از خاک مانند سایر انسان باشد؛ یعنی خاک او نیز 

سوره مؤمنون بدانیم.  ١٤تا  ١٢خلقت حضرت آدم را نیز مطابق آیات تبدیل به نطفه شده باشد و 
نماها متولد شده باشد. طبق این درنتیجه حضرت آدم ابتدا از خاک خلق شده سپس از آدم

). ١٣٦٦؛ مشکینی، ١٣٤٦سحابی، رک: سازگار است ( فرضیۀ تکاملخوانش آیات قرآن با 
حضرت آدم از خاک باشد که اشاره به منشأ  ۀبرداشت دیگر این است که مراد، خلقت باواسط

حیات بر روی زمین دارد؛ یعنی توجه دارد به نخستین نقطه آغاز پیدایش حضرت آدم که با 
: ١٣٦٢السلام) نقل شد (صدوق، جانداران دیگر مشترک است؛ مانند روایتی که از امام باقر (علیه

رض بیان کرده مانند الأ  دیمأم را هم ). روایات دیگری وجود دارد که منشأ حضرت آد٣٥٩، ٢ج 
» رض خلق کردالأ  دیمأخدا آدم را از «السلام) نقل شده است: روایتی که از حضرت علی (علیه

نماها چنین برداشت کرد که منشأ پیدایش آدمتوان این)؛ بنابراین می٨٣، ١: ج ١٣٦٦(صدوق، 
آدم هستند. برداشت دیگر خلق  نماها اجداد حضرتو حضرت آدم مشترک است و درواقع آدم

تصور مستقیم جسم حضرت آدم از خاک است؛ اما در تبیین جسم نیز تفسیرهای مختلفی قابل
ای، جسم مثالی و جسم عنصری. برخی از این تفاسیر با است، مانند جسم لطیف، بدن ذره

ن جوهری خوانش تکاملی تعارضی ندارد. تفسیر اول این است که مراد جسم لطیف باشد؛ و آ
به بدن تعلق دارد و های جسمی است که از جهت لطافت به نفس و از جهت جسمیت و ویژگی

پذیرند؛ اما در دو سینا و ملاصدرا این نقش روح بخاری را مینفس و بدن است. ابن ۀدرواقع واسط
عد روح ب ۀاول: ملاصدرا متعلق اول نفس را بدن مثالی و در مرتب مورد تفاوت نظر دارند. تفاوت

 داند.سینا که منکر بدن مثالی است متعلق اول نفس را روح بخاری میداند، ولی ابنبخاری می
قلب با مغز و کبد مرتبط  ۀواسطداند و بعد بهسینا مرکز اصلی روح بخاری را قلب میدوم: ابن تفاوت

داند (ملاصدرا، اما ملاصدرا منبع اصلی روح بخاری را مغز می ،)٧٥: ١٣٨٥سینا، شود (ابنمی
  ).٧٤، ٧: ج ١٣٦٠

این خاکی که  است. بدین بیان که طبق روایات، محل خلقت حضرت آدم در عالم دیگر بوده 
اتصال روح به بدن مادی است؛ زیرا روح از مجردات  ۀتوسط جبرئیل بالا برده شد درواقع وسیل
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عالم ارواح و عالم اجسام، نیاز است و در عالم ارواح است و بدن مادی و زمینی است و برای ارتباط 
است پس خاکی از زمین به بالا برده شد و به تعبیری در آن عالم تبدیل به جسم لطیف  ۀواسط به

سپس روح به آن تعلق گرفت و درنهایت به بدن دنیایی متصل شد. تفسیر دوم این است مراد  ،شد
ت ولی ماده و خواص ماده از لحاظ شکل مانند بدن دنیایی اس جسم مثالی باشد. این جسم از

زیرا  ،شودوزن را ندارد و روح انسان پس از مرگ در عالم برزخ به این بدن منتقل میو قبیل جرم 
السلام) نقل شده: خدا ارواح مؤمنین عالم برزخ مجرد از ماده است. در روایتی از امام صادق (علیه

). برخی معتقدند ٢٤٤، ٣: ج ١٣٥٠(کلینی، شان قرار داده های دنیاییهایی مانند بدنرا در بدن
شفاف در عالم طور). به١٣٩٠افضلی،  :انسان در همین عالم دنیا هم دارای بدن مثالی است (رک

یا که بدن طبیعی انسان در بستر آرمیده روح با بدنی که بدون جرم و دارای ابعاد در حال حرکت ؤر
کیفیت خلقت  ).٢٤٤: ١٣٩٧، بخشضو فیا شود (اکبریاست که بدن مثالی نامیده می

شود گونه است: جسم عنصری فقط در عالم دنیا موجود میحضرت آدم براساس جسم مثالی این
توان ناظر به جسم دنیایی حضرت حالیکه عالم مثال مجرد از ماده است. خلقت از خاک را نمیدر

را محل خلقت حضرت آدم در بلکه باید ناظر به بدنی متناسب با آن عالم باشد؛ زی ،آدم دانست
عالم مثال بوده نه عالم دنیا. ازطرفی در روایات اشاره شده است که خدای متعال به جبرئیل امر 
فرموده که از زمین خاک بیاورد. بنابراین مراد از بهشت حضرت آدم بهشت برزخی بوده و ورود او 

: ١٣٩٧، بخشو فیاض (اکبریی بوده نه ورود با بدن مادی و عنصری ابه بهشت ورود مکاشفه
٢٤٨.(  

بدین شرح که آفرینش جسمانی آدم و فرزندانش با خلق  تفسیر سوم بدن ذره یا طینت است.
ای آغاز شده که اساس بدن جسمانی زمین است؛ یعنی آفرینش آدم و نسلش بدنی به نام بدن ذره

تقریباً  ۀیعی است و در همای که قبل از خلقت پیکر طباول خلق بدن ذره ۀدو مرحله دارد: مرحل
هاست؛ بنابراین بدن ذره آدم و نسلش مستقیماً بعدی خلق بدن طبیعی آن ۀزمان بوده و مرحلهم

  از خاک بوده و خلق از خاک و گل و صلصال و... ناظر به این بدن است نه بدن طبیعی. 
ای حضرت آدم ذرهای آدمیان پس از آفرینش بدن برخی از روایات نشان از آفرینش ابدان ذره

پس از ایجاد پیکر آدم یعنی زمانی است که پس از خلق پیکر  ۀدارد. بعضی از آنها مربوط به مرحل
گوید که ای سخن میشده و برخی دیگر هم از مرتبهای آدمیان به صلب او منتقلآدم ابدان ذره



    ▪  بداشتيعلي اله /محمدعلي نيكوكلام
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ر انسان، درواقع همان اند. طینت هاین ابدان به اصلاب و ارحام پدران و مادرانشان منتقل شده
مادی  ۀدهد و حقیقت اصلی و جوهر ای را تشکیل میای است که اساس آفرینش بدن ذرهماده

تعبیری، گل سرشت جسمانی اوست. مثلاً در روایتی از امام باقر پیکر هر فرد است و به
: ١٤٠٣، رض بالا برده شده (مجلسیالأ دیمأالسلام) نقل شده که حضرت آدم طینتش از (علیه

پس خداوند ابتدا از ماده و در طی مراحلی خاص برای هر فرد جوهری به نام طینت  ).١٠٠، ١١ج 
ای به نطفه بدل ای وی را خلق کرده است و بدن ذرهاو را ساخته و سپس از آن طینت، بدن ذره

م اما از خلقت جسم حضرت آد )،١٣٩١افضلی، رک: گردد (شود و بدن مادی از آن متولد میمی
  شود که با خوانش تکاملی در تعارض است. ۀاز خاک ممکن تفسیری ارائ

   خوانش اعجازین -٢-٢-٤
بر اساس این خوانش مقصود روایات از خلقت آدم از خاک، خلقت دفعی جسم عنصری 

بدین بیان که با فرض تحقق روند تکاملی در سایر موجودات، پیدایش حضرت آدم از خاک است. 
). مدافعان این ١١٠: ١٣٧٣؛ فرامرز قراملکی، ٩٤تا: است (مصباح یزدی، بیانسان یک استثناء 

کنند. همچنین روایاتی نقل شده در عمران استناد میسوره آل ٥٩طور خاص به آیه خوانش به
السلام): امام صادق (علیه شأن نزول این آیه به این خوانش تصریح دارد؛ مانند این روایت از

؟ درنتیجه وحی بر رسول خدا »پدر عیسی کیست«ز پیامبر پرسیدند: که مسیحیان اهنگامی
گویند؟ آیا السلام) چه میآدم (علیه ۀبه آنها بگو دربار «الله علیه و آله) نازل شد و فرمود: (صلی

؟ پیامبر »کردگفت و ازدواج میآشامید و سخن میخورد و میبنده و مخلوقی بود که می
» پس پدرش کیست؟«فرمود: ». بله«ها پرسید؛ گفتند: ها را از آنین سؤالآله). اوعلیهالله(صلی

، ١: ج ١٣٦٣(قمی، » إِنَّ مَثَلَ عِیسی عِنْدَ اللهَ کَمَثَلِ آدم«ساکت ماندند و خداوند نازل کرد: 
). جهت تطبیق روایات خلقت با جسم عنصری حضرت آدم چند طریق وجود دارد. یکی ١٠٤

ای السلام) در عالم مثال نبوده است. دوم اینکه قائل شویم بدن ذرهعلیهاینکه محل خلقت آدم (
وار صورت معجزهای حضرت آدم بهاما بدن ذره ،تمام آدمیان و حضرت آدم در عالم مثال خلق شده

سبب پیدایش بدن دنیایی شده است و سوم آنکه همان جسمی که از حضرت آدم در عالم مثال 
عالم دنیا در قالب دنیایی در آمد و درواقع یک بدن است و مطابق هر  خلق شده به سبب هبوط به

  گیرد. عالم قالب مخصوص به خود را می



 ▪  آن و سنتفرضية تكامل بر اساس آموزه خلقت انسان در قر بررسي و نقد  
 

  ١٤٠٣بهار و تابستان ( امسي، شماره شانزدهمعقل و دين، سال  ( 

ای است که اساس برخی اعتقاد دارند انسان در عالم دنیا سه بدن دارد. بدن اول، بدن ذره
مادی است.  صورت ذره آفرید. بدن دوم بدنبدن مادی است و خدا تمام بشر را ابتدا از خاک به

ای در خاک باقی اما بدن ذره ،شودبدن سوم بدن مثالی است. بعد از مرگ بدن مادی نابود می
ماند تا روز قیامت بار دیگر تبدیل به بدن انسان شود. روح هم بعد از مرگ با بدن مثالی به عالم می

  ).١٣٩١افضلی،  :شود (رکبرزخ منتقل می

 هاي دينيهبر اساس آموز فرضية تكاملنقد  -٥

 نماها و حضرت آدم درو تبیین خلقت آدم فرضیۀ تکاملبعد از تبیین پیدایش انسان براساس 
 شود.از منظر دینی پرداخته می فرضیۀ تکاملنقد بررسی آیات قرآن و روایات، به

  ماوراء طبيعت و طبيعت -٥-١

یعت در تبیین پیدایش در ابتدا به دو دیدگاه مهم در خصوص نقش فاعلیت ماوراء طبیعت و طب
شود و سپس از منظر گرایی اشاره میگرایی و خلقتحیات موجودات و انسان یعنی طبیعت

گرایی که گاهی گیرد. دیدگاه طبیعتو منظر دینی این موضوع مورد کاوش قرار می فرضیۀ تکامل
یسم و فیزیکالیسم گرایی، ماتریالگرایی، علمبا عناوینی دیگر یا ملازم با عناوینی مانند تجربه

 گردد. در شاخهشناختی تقسیم میشناختی و روششود به دو قسم هستیشناخته می
شود و گونه در نظر گرفته نمیشناختی، هیچ جایگاهی برای موجودات فراطبیعی یا روحهستی

شناختی، تنها روش علم تجربی گردد. در شاخه روشطبیعت محدود می ۀواقعیت تنها در حیط
ی اعتبار است و دانشمندان برای توصیف طبیعت و کشف قوانین حاکم بر طبیعت تنها به دارا

شناختی گرایی روح معرفت). علمPapineau, 2007: 1های طبیعی متکی هستند (پدیده
گرایی علمی است و بر این باور است که روش تجربی که در دوره مدرن برجسته شده برای طبیعت

  ).Haught, 2006: 5کند (یت میتوصیف جهان واقعی کفا
دهد و با جای عوامل طبیعی قرار میگرایی، عوامل ماورایی را بهمقابل، دیدگاه خلقتدر

عنوان علت اصلی و حقیقی گرایان، اراده خالق را بهکند. خلقتنظریات علمی مخالفت می
علت و معلولی، بلکه از  های طبیعی را نه از نوعدانند و پیوند میان پدیدهپیدایش موجودات می

دانند. ایشان بنیاد باورهای خود را برخوانش بنیادگرایانه از کتب نوع مجاورت زمانی و مکانی می
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). از منظر علم و Chang, 2009کنند (آسمانی مانند روایت آفرینش در سفر پیدایش یا قرآن بنا می
مثال از امام صادق عنواندین تأثیر اسباب طبیعی در جهان هستی پذیرفته شده است. به

طریق وسایط و خدا امتناع دارد که امور عالم را جاری کند مگر از«السلام) نقل شده است: (علیه
ترین اصول ). همچنین اصل تغییر و تحول که از مهم١٨٣، ١ج  :١٣٥٠(کلینی، » اسبابی...

السلام) مام صادق (علیهتأیید است و در روایتی از ا است در دیدگاه دینی مورد فرضیۀ تکامل
گمان این ترکیب اندیشیدید، بیهای بزرگ میاگر در پدیده«منقول است که حضرت فرمود: 

ها از حالی به حالی دیگر اند و تغییر و تحول آنروشن و تدبیر آشکار و پدید آمدن اشیایی که نبوده
: ج ١٣٧٤(مجلسی،  »شودمی و از ساختاری به ساختار دیگر، آنها را به وجود آفریدگار رهنمون

). یدالله سحابی اظهار داشته که خلقت تدریجی و تکامل موجودات از اصول قطعی نظام ١٥٢، ٣
) و آیات متعدد قرآن تغییرات و تکامل موجودات تا انسان را ١٨٨: ١٣٤٦کائنات است (سحابی، 

ینی تأثیر اسباب طبیعی و رغم اعتقاد به اینکه از منظر د). البته به١١٠کنند (همان، بیان می
 ۀها مؤثر شناخته شده، امر خداوند علت اصلی تأثیر همتعامل میان این عوامل در پیدایش پدیده

است؛ بنابراین، از منظر دینی وجود ماوراء طبیعت مانند وجود خدا، روح و اسباب دانسته شده
  معجزه قطعی است. 

ار یا سکوت نسبت به ماوراء طبیعت نسبت به اثبات، انک فرضیۀ تکاملخصوص موضع در
در بررسی بحث و احتجاجاتی که ازپی انتشار منشأ «نویسد: نظر وجود دارد. ایان بابور میاختلاف

انواع داروین به میان آمد، بررسی مسائل متعددی که مطرح شده بود، آسان نیست و در قسمت 
شناختی مل که یک نظریه زیستها با یکدیگر تداخل کرده است. تکااعظم این مناقشه، بحث

تفسیری است، خلط شده است.  -توجیهی ۀاست با اصالت طبیعت تکاملی که یک فلسف
حال گروه بسیاری، تکامل را در اند. بااینها هر دو را تخطئه کردهها هر دو را تأیید و بعضیبعضی

» دانندجمع میابلچهارچوب خداشناسی قبول کردند و تکامل را با توحید و آفرینش خداوند ق
که به باور برخی اشاره دقیق  فرضیۀ تکامل). حتی در مورد برخی از اصول ١١٠: ١٣٨٩(باربور، 

تغییرات تصادفی بنابر  مسئلۀمثال در عنوانبه الحاد دارد، رویکردهای الهیاتی وجود دارد. به
هدف ر و بیای کو، پدیدهفرضیۀ تکاملشناسان جهش تصادفی مطرح شده در ادعای زیست

های ها علت)، درحالیکه جیمز کلارک معتقد است اگر این جهشDawkins, 1996: 70است (
ای قرار گونههای فیزیکی را بهتوانسته که این علتای دارند، پس خدا میفیزیکی شناخته شده
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به وجود آمدن وجود آمدن تغییرات ژنتیکی خاصی شود که درنهایت منجر دهد که سبب به
 :Clark, 2014لوقاتی بشود. پس تصادف به مفهوم بیولوژیکی منافاتی با خداباوری ندارد (مخ

107.(  
دهد، یعنی تا آنجایی که شناسان تصادفی بودن فرایند تکامل را نشان میهای زیستیافته 

تری حال ممکن است تبیین کاملعیندانند فرایندی تصادفی هست؛ اما درشناسان میزیست
داشته باشد که برای ما مجهول است، اما برای خدا نه؛ بنابراین تمام عوامل طبیعی  هم وجود

که خدا دارای علم و حکمت است پس حوادث  آنجا تحت تسخیر فاعلیت خداوند هستند و از
طبیعی نیز دارای هدف هستند، اما این غایت در درون طبیعت نیست. درواقع تمام علل مادی 

اند؛ و وجود ربطی همواره بخش عین ربطوجود خود نسبت به علت هستی چه در آغاز و چه تداوم
افعال  ۀوانفعالات آنها تحت اراده الهی است؛ پس هممحتاج به وجود مستقل است و تمام فعل

توان با را نمی مسئلهطبیعی علت غایی دارند، اما نه در خود طبیعت بلکه در ماوراء طبیعت و این 
و یا اثبات کرد بلکه از مفاهیم عام فلسفی است که باید با نگاه فلسفی و  نگر علمی ردّ روش جزء

   ).٣٤٣: ١٣٩٦گرایانه ملاحظه شود (جعفری، کل

شود، طبیعی است که که در علوم تجربی از روش مشاهده و تجربه استفاده می آنجا از
ق افتاده و کشف ندرت اتفاکه معجزه بهرو  آن دانشمندان در پی کشف علل طبیعی باشند و از

دنبال تبیین طبیعی آن هستند، اما لازم حقیقت آن در توان حواس انسان نیست، دانشمندان به
گرایی، دانشمند علوم تجربی اولاً نباید منکر علل ماورای به توجه است که به دلیل بطلان طبیعت

امری فراطبیعی شود؛ عنوان در طول علل طبیعی باشد و ثانیاً نباید منکر امکان وقوع معجزه به
السلام) فرمود: های دینی معجزه یک امر قطعی است. امام صادق (علیهاما براساس آموزه

). علامه طباطبایی در تبیین معجزه ١٢٢، ١: ج ١٣٦٦(صدوق، » ای از خداستمعجزه، نشانه«
ر اسباب نویسد: تنها تفاوت میان حوادث عادی و معجزات، این است که حوادث عادی ما تأثیمی

طور فوری اثر بینیم برخلاف معجزه که اسباب بهصورت تدریجی با چشم میعادی را به
العاده دارای اسباب باطنی هستند که ما از آن گذارند. درواقع چه امور عادی چه امور خارقمی
العاده اطلاعیم؛ اما در امور عادی مستند به اسباب طبیعی هستند، درحالیکه امور خارقبی

). جورج ماوردس نیز ٢٨١، ١: ج ١٣٧٤اند (طباطبایی، ستند به اسباب طبیعی غیرعادیم
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نویسد: معجزات از جهت طبیعی محال هستند، اما این بدان معنا نیست که این معجزات از می
است که معجزات در  توان نتیجه گرفت اینجهت منطقی هم محال باشند. تنها چیزی را که می

بلکه باید علتی مافوق طبیعی وجود داشته باشد که  ،افتدطبیعی اتفاق نمیروال عادی حوادث 
  ).George, 2005: 306ناقض طبیعت گردد (

  جسم انسان -٥-٢

بیان نماها عاقبت آدم ۀنماها قبل از حضرت آدم مسلم است.  دربار براساس روایات، وجود آدم
آن مشخص نیست.  ۀ، زمان و گستر منظر روایات قطعی استها ازشد که هرچند نابودی نسناس

توان با آنچه علم در فرگشت انواع رض آغاز شده که میالأ  دیمأنماها از بر اساس روایات، خلقت آدم
نماها بر سیر تکامل پدید آمده باشند و میان یعنی آدم ؛تطبیق باشدکند قابلجنس انسان ادعا می

نماها ها به سازگاری قائل شویم. در روایات، آدمدر مورد کیفیت پیدایش آن فرضیۀ تکاملروایات و 
ها تنوع انسان فرضیۀ تکاملکه در ها است؛ همچناناند و سخن از تنوع آنیک نوع دانسته نشده

نماها در طور که گفته شد آدمامری قطعی است. در برخی از روایات تعبیر هفت عالم شده. همان
است؛ اما در اینکه مراد از هفت  فرضیۀ تکاملبر اساس  تطبیق با انواع جنس انسانروایات قابل

عالم چه باشد مشخص نیست. ممکن است صرفاً دلالت بر کثرت کند؛ همچنین ممکن است 
توان به را می فرضیۀ تکاملنظر ها ازطور دقیق اشاره به هفت نوع داشته باشد. انواع انسانبه

قامت، ند؛ مثلاً انسان ابزارمند، انسان راستبندی کرد که در هفت گروه جای بگیر نحوی دسته
انسان گرجی، انسان هایدلبرگی، انسان نئاندرتال، انسان فلورسی و انسان خردمند. براساس 

ها علمی انقراض برخی از انواع انسانمنظرنماها قطعی است. همچنین ازروایات اصل نابودی آدم
سی گفته شده علت انقراض آن احتمالاً فعالیت نمونه در مورد انسان فلور عنوانمسلم است. به
هزار سال  ١٢ها حدود ). زمان نابودی آنGeorge, 2005: 306فلورس بوده است ( ۀآتشفشان جزیر 

های نئاندرتال گفته شده )؛ در مورد انسان٤٣: ١٣٩٦پیش محاسبه شده است (نوح هراری، 
ها ای طبیعی برای آنش فاجعههزار سال پی ٤٠تا  ٣٠براساس شواهد دیرین شناختی بین 

ها را در عرض چند هزار سال منقرض کرده است؛ هرچند ماهیت این فاجعه آن ۀداده و همرخ
ریزی هایی از جنگ و خون). همچنین گزارش٢١٥: ١٣٩٤درستی مشخص نیست (وکیلی، به

یک  ۀهد در سیندمیان انسان خردمند و انسان نئاندرتال ارائه شده؛ مانند شواهدی که نشان می
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ای برخورد کرده و موجب مرگش شده که ساخت دست انسان خردمند بوده است نئاندرتال نیزه
نماها اشاره شده است. در ). در روایات نیز به جنگ و فساد آدم٨٣: ١٣٩٥(محمدطاهری، 

» دریزی میان یکدیگر و آشکار کردن فساد زدننماها دست به خونآدم«بخشی از یک روایت آمده: 
  ).٣٦: ١٣٨٨(رواندی، 

در باب چگونگی خلقت حضرت آدم، طبق برخی روایات قطعاً مراد جسم عنصری حضرت  
که مراد جسم عنصری ای و... است. حتی درصورتیآدم نبوده و سخن جسم مثالی، بدن ذره

ی حضرت آدم باشد باز قابل تفاسیر مختلف است؛ مثلاً ناظر به منشأ اولیه خلقت حضرت آدم یعن
سلولی باشد یا مراد خلقت نطفه از خاک باشد. درنهایت دو خوانش در نحوه تولد موجود تک

  طرح است. خوانش اعجازین و خوانش تکاملی. حضرت آدم قابل
ای در تأیید خلقت دفعی عمران جایگاه ویژهسوره آل ٥٩در رابطه با خوانش اعجازین آیه 

و مادر نداشتن حضرت آدم و خلقت دفعی حضرت آدم  حضرت آدم دارد. اگرچه در این آیه به پدر
وار حضرت عیسی و روایاتی که در شأن توجه به داستان خلقت معجزهاز خاک تصریح نشده، با

کرده است.  فرضیۀ تکاملبرخی را قائل به خلقت مستقل حضرت آدم و بطلان  ،نزول آیه آمده
پدر و مادر حتی پدری و مادری از جنس  الله جوادی آملی، آیه فوق داشتن هرگونهنظر آیتاز

اینصورت باز کند؛ زیرا در این غیرمی های غیرعاقل پیشین را برای حضرت  آدم را ردّ انسان
های توانستند بگویند فقط حضرت عیسی پدر ندارد، حتی پدری از جنس انسانمسیحیان می

: ١٣٨٩(جوادی آملی، پیشین و این امر به حضرت عیسی اختصاص دارد پس او پسر خداست 
گونه روایات، نداشتن پدر و مادر انسانی را برای حضرت آدم ممکن است گفته شود این ).١٥٦

نماها باشند. درنتیجه تشبیه حضرت عیسی به کنند، نه پدر و مادری که از جنس آدمنفی می
ی نبودند شود یعنی هرچند حضرت آدم پدر و مادر داشته، اما چون انسانحضرت آدم درست می

آورتر است. در پاسخ باید گفت روایات از حضرت عیسی که فقط از مادر انسانی متولدشده شگفت
طور مطلق آوردند نه با قید انسانی. البته روایات دیگری هم وجود دارد که در مذکور پدر و مادر را به

نقل شده: خدمت امام  هرگونه پدر و مادر داشتن شفافیت بیشتری دارد. در روایتی از ابوبصیر ردّ 
السلام) را بدون پدر و مادر و عیسی السلام) عرض کردم: چرا خداوند تعالی آدم (علیهصادق (علیه

تا مردم به «السلام) فرمود: السلام) را بدون پدر و مردم را از پدران و مادران آفرید؟ امام (علیه(علیه
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قادر است از مؤنث (مادر) بدون مذکّر (پدر)،  قدرت و توانایی خداوند واقف گردند و بدانند که او
طور که قادر است آن موجود را بدون مذکّر و مؤنث بیافریند و خداوند موجودی بیافریند؛ همان

  ).١٥، ١ج  :١٣٦٦(صدوق، » چنین کرد تا همگان بدانند که او بر هر چیزی تواناستتعالی این
ای متولد نشده است. درنهایت نر و مادهکند که حضرت آدم از جنس این روایت اشاره می 
توان گفت دیدگاه پدر و مادر نداشتن حضرت آدم و حوا به دلیل سازگاری با ظواهر برخی از می

دلیل اینکه هیچ روایت صریحی روایات و صراحت برخی دیگر از روایات هرچند ضعیف هستند و به
کند و اء نقل نشده، ترجیح پیدا میصورت ضعیف بر پدر و مادر داشتن حضرت آدم و حوحتی به

وار مستقیم از خاک بوده است. برخی اندیشمندان صورت معجزهدرنتیجه خلقت حضرت آدم به
دانند. علامه محمدتقی جعفری دلالت بلکه صریح در این موضوع می ،آیات قرآن را نه فقط ظاهر

  ).١٠٩: ١٣٨٦عفری، داند (جآیات قرآن را بر خلقت دفعی و مستقل حضرت آدم صریح می
نماها به ممکن است از دیدگاه پدر و مادر داشتن حضرت آدم و حوا یعنی خلقت آنها از  طریق آدم

از جعلیات  دلیل برخی شواهد از روایات و مخالف بودن این دیدگاه با متون اهل کتاب که مملوّ 
ر و مادر نداشتن حضرت است، بتوان دفاع کرد درحالیکه در آیات قرآن نیز صراحتی در مورد پد

دیگر روایات ناظر به این آیه سوی) و از٣٨٢، ۱۶: ج ١٣٧٤(طباطبایی،  شودآدم و حوا دیده نمی
ای باوجود صحت این روایات عمران ازنظر سندی دچار ضعف است و حتی عدهسوره آل ٥٩

مقام احتجاج با مثال معتقدند این شیوه پاسخ در عنواناند و بهبرخی باز به توجیه پرداخته
مسیحیان بوده است، نه اینکه لزوماً خلقت دفعی حضرت آدم از خاک تأیید شود. همچنین گفته 
شده در مقام احتجاج با مسیحیان خلقت حضرت عیسی به خلقت حضرت آدم تشبیه شده تا 

رتری طبیعی خلق شده و بطورکند به این بیان که جسم آنها به انگاره الوهیت حضرت عیسی را ردّ 
ها از روح الهی بوده، زیرا حضرت مندی خاص آنعصرشان در بهرههای همها نسبت به انسانآن

عنوان انسانی که در بطن حضرت عنوان اولین انسان برخوردار از روح و حضرت عیسی بهآدم به
). همچنین ١٩٩: ١٤٠١اند (روحانی مشهدی، شدهمریم از روح برخوردار شده در نظر گرفته

. آنچه مهم است اندنماها متولد شدهعا شده حضرت آدم پدر و مادر انسانی نداشته، اما از آدماد
وار حضرت تساوی آن دو از عدم تولد از پدر انسانی است. اما در مجموع، احتمال خلقت معجزه

های دیگر ترجیح داشته باشد، هرچند بسا بر دیدگاهتوجهی دارد و چهآدم از خاک قوت قابل
  وان تصریح و قطعیت آن را اثبات کرد. نت
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  نياي انسان امروزي  -٣-٥

 ،نماها هم هستندهای امروزی فرزند حضرت آدم هستند یا فرزند آدمدرمورد اینکه تمام انسان
چند احتمال وجود دارد. در برخی روایات تصریح شده است مردم فرزندان حضرت آدم است. در 

اما از نسل حضرت آدم  ،برده شد که جزو مردمان هستندوج ناممأج و برخی از روایات از یأجوج
روی ه اکنون بنماها همنیستند. همچنین این احتمال مطرح شده که ممکن است از نسل آدم

زمین موجود باشند؛ زیرا در روایات بیان شده ناس فرزندان حضرت آدم هستند، درحالیکه 
 شوند.نسناس خطاب می بلکه ،باشندها ناس نمینماها و نسل آنآدم

  روح انسان -٥-٤

السلام) نقل شده از منظر دینی وجود روح در انسان امری مسلم است. از امام صادق (علیه
که بین آن دو جمع شود، است که انسان از دو شأن دنیا و آخرت آفریده شده است. هنگامی

ت و دنیا نزول کرده اسسوی اش بهگیرد؛ زیرا از شأن آسمانیاش در زمین شکل میزندگی
اساس حیات رود. براینمرگشان همین جدایی خواهد بود که شأن دیگر به آسمان میمقابل، در

در زمین و مرگ در آسمان است. این مطلب برای آن است که خدا با مرگ ارواح را از اجساد جدا 
ارواح نه با ) همچنین در روایت دیگری نقل شده است که ١٠٧، ١: ج ١٣٦٦کند (صدوق، می

ها کنند، بلکه ارواح بر ابدان اشراف دارند و محیط بر آنشوند و نه آن را رها میبدن ممزوج می
برخی معتقدند براساس تحلیل روایات دربارۀ هر فرد  ).٤٠، ٥٨: ج ١٣٧٤هستند (مجلسی، 

إِنَّ «، کم سه امر جوهری مطرح است. مانند این روایت از امام کاظم علیه السلامانسان دست
ذِي یَخْرُجُ مِنْهُ رُوحُ اَلْعَقْلِ  : ١٤٠٣(مجلسی، » اَلْمَرْءَ إِذَا نَامَ فَإِنَّ رُوحَ اَلْحَیَوَانِ بَاقِیَةٌ فِي اَلْبَدَنِ وَ اَلَّ

). این سه جوهر بدین شرح است:  اول) بدن عنصری که مرکب از عناصر مادی است ٤٣، ٥٨ج 
روح «یا » روح«یگری به نام نفس نباتی که گاهی از آن به و امتزاج خاصی دارد. دوم) موجود د

حساب شود؛ موجودی که صورت بدن بهتعبیر می» نفس«و گاهی » روح الحیوان«یا » الحیاة
 شود و بدن بامثل است و فعلیت و حیات بدن با آن حاصل می آید و عامل تغذیه رشد و تولیدمی

هرچند بدن و این نفس نباتی مجموعاً تحت  ،گرددیکند و با زوالش متلاشی مآن رشد می وجود
روح «یا » روح«اند. سوم) موجود دیگری به نام نفس انسانی که گاهی از آن به تدبیر نفس انسانی

کارهای کند؛ به این معنا که منشأ تمام شود که بدن و نفس نباتی را تدبیر میتعبیر می» العقل
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انسانی است و انسان با این نفس از سایر حیوانات جدا ادراکی و تحریکی اختیاری همین نفس 
اساس اصالت حقیقت و شخصیت انسان به روح العقل، یعنی همان نفس ناطقه شود. براینمی

  ). ٢٢٠: ١٣٩٥انسانی است (یوسفی، 
ها ها همسان است. آنگرایان دربارۀ ماهیت و وجود انسان با ماتریالیستدیدگاه طبیعت

انداز یک شخص انسانی یک جوهر یا نفس اند. از این چشمها اشیاء مادینمعتقدند که انسا
طور هم غیرمادی نیست که با جسم مادی ارتباط داشته باشد یا واجد یک جسم مادی باشد. این

ها نفس، ذهن یا خود نیست که یک انسان ترکیبی باشد که یک جزء غیرمادی داشته باشد. انسان
 :کندچنین تعریف میگرایی را اینکی نیلسن طبیعت). ١٨٥: ١٣٩٧غیرمادی ندارند (مهری، 

گرایی منکر وجود هرگونه واقعیت روحانی یا فوق طبیعی است؛ یعنی هیچ جوهر نفسانی طبیعت
طبیعی متعالی از جهان وجود ندارد یا لااقل ما دلایل موجهی برای محض و هیچ واقعیت فوق

ها نداریم. این دیدگاه هر د حتی برای اعتقاد به امکان وجود آناعتقاد به وجود این واقعیات یا شای
بحثی  فرضیۀ تکاملدر ). Nielsen, 1667: 402داند (موجودی را درنهایت مرکب از اجزای مادی می

اعتقاد به عدم روح  فرضیۀ تکامل هلازم ،گراییاز حقیقت روح نشده است. اگر در مبنای طبیعت
اما اگر  ،موضوع تعارض میان این نظریه و آموزه خلقت در دین هست در انسان قلمداد شود، این

اظهارنظر آن  ۀتجربی بدانیم که مباحث ماوراء طبیعت در حیط فرضیۀرا صرفاً یک  فرضیۀ تکامل
  شود.عنوان تعارض علم و دین مطرح نمینیست، این موضوع به

  گيرينتيجه-٦

ها و تحولات عالم جانداران است که هفرضیۀ تکامل یک فرضیۀ علمی در مورد منشأ گون - ۱
متنوع امروزی ازجمله  ۀها گونسلولی اولیه به میلیونکند چگونه یک موجود تکتبیین می

  یافته است. انسان تکامل
ها یک داروینیسم و نئوداورینیسم هر دو بر این باورند که تمام موجودات زنده ازجمله انسان - ۲

فرضیۀ علمی دستاویز کسانی شده که تنها عامل پیدایش  رو ایننیای مشترک دارند. ازاین
  کنند. موجودات را طبیعت دانسته و نقش خالقی فراتر از طبیعت را انکار می
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عنوان یک واقعیت مسلم شناخته نماها پیش از حضرت آدم بهدر دیدگاه دینی، وجود آدم - ۳
ها قطعی است، نابودی آن اند و همچنیناساس روایات، دارای انواع مختلفی بوده شده و بر

  اگرچه زمان دقیق آن معلوم نیست. 
خلقت حضرت آدم از خاک آغاز شده است، ولی دربارۀ تبیین فراوان، اساس آیات و روایات  بر - ۴

صورت چگونگی خلقت از خاک احتمالات مختلفی وجود دارد. این خلقت ممکن است به
  باشد. مستقیم یا غیرمستقیم، تدریجی یا ناگهانی از خاک 

مستقیم از خاک بیان شده و صحبت از جسم طوردر برخی از روایات خلقت حضرت آدم به - ۵
او شده است. در تفسیر خلقت جسم حضرت آدم از خاک نیز احتمالاتی وجود دارد؛ اینکه 

   .ای باشدمراد جسم عنصری، جسم لطیف، جسم مثالی یا بدن ذره
صورت م عنصری حضرت آدم از خاک بهمجموع آیات و روایات در تبیین خلقت جس در - ۶

رابطه اظهار داشته: آیات قرآن با  این مستقل و دفعی صراحت ندارند. علامه طباطبایی در
اند، بلکه که آدم و حوا  از هیچ پدر و مادری متولد نشدهکند ظهور قوی این معنا را افاده می

رسد و نص در این معنا نمیاما ظهور آیات به حد صراحت  ؛انداز خاك یا گل خلق شده
از ضروریات دین نیست تا منکر آن مرتد مسئله علاوه این هنیست تا نشود آن را تأویل کرد. ب

  از دین باشد. 
براساس آموزه خلقت انسان در آیات قرآن و روایات نقدهایی به فرضیۀ تکامل وارد است.  - ۷

ش حیات جانداران است. اگر اولین موضوع میزان تأثیر ماوراء طبیعت و طبیعت در پیدای
گرایی و انکار ماورای طبیعت از ارکان فرضیۀ تکامل باشد، میزان اختلاف بیشتر طبیعت

  رسد. صورت تعارضات به حداقل میاینشود؛ در غیرمی
نماهای قبل از حضرت آدم در دومین موضوع بحث از جسم انسان است که در مورد آدم

های ها و رفتارها و انقراض آنها میان آموزهها مانند تنوع آنها و خصوصیات آنمورد وجود آن
تصریح برخی روایات مراد از دین و کشفیات فرضیۀ تکامل اشتراکات زیادی وجود دارد. به

جسم عنصری او نبوده و حتی در صورت دلالت برخی از  ،حضرت آدم از خاکآفرینش 
جسم تفاسیر متعددی امکان دارد که روایات بر جسم عنصری، دربارۀ تبیین پیدایش این 

  برخی با فرضیۀ تکامل سازگار و برخی ناسازگار است. 
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  تصور است. سومین موضوع اجداد انسان امروزی است که چند احتمال دربارۀ آن قابل
چهارمین موضوع بحث وجود روح در انسان است که از منظر دینی وجود این جوهر 

های ؛ درحالیکه در فرضیۀ تکامل به دلیل محدودیتغیرمادی در انسان امری مسلم است
گرایی جزء که طبیعت آنجا حال، از این اشاره قرار نگرفته است. با کار تجربی مورد ۀحوز 

  .شوداصول فرضیۀ تکامل نیست، این مسئله تعارضی میان علم و دین محسوب نمی
ارد و بین علم و حال تطابق عمیقی وجود دمیان علم و دین تضادی ظاهری و درعین - ۸

  حال تضاد عمیقی وجود دارد.گرایی نیز تطابق ظاهری و درعینطبیعت
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  منابع

  قرآن کریم
  ، قم، بوستان کتاب.النفس من کتاب الشفاء)، ۱۳۸۵بن عبدالله، (سینا، حسینابن . ۱
، ترجمه: سلامت رنجبر، چاپ اول، تهران، انتشارات فروغ تکامل چیست؟  )،۱۳۹۱ارنست مایر، ( . ۲

  آلمان و انتشارات خاوران فرانسه.
ها و تکامل، فرگشت زیستی و بیوسیستماتیک ها، گونهجمعیت)، ۱۳۸۹، (__________ . ۳

  ، ترجمه: جمشید درویش، چاپ دوم، مشهد، واژگان خرد.جانوری
های اسلامی و نسبت آن با نظریه تکامل"، )، "آفرینش انسان در آموزه۱۳۹۱افضلی، علی، ( . ۴

 .۲، شماره ۲۰دوره فه دین، نامه فلسپژوهش
فصلنامه علوم ها در دنیا، برزخ و قیامت"، ). "اقسام بدن انسان و نقش آن۱۳۹۰، (___________ . ۵

  .۱، سال شانزدهم، شماره حدیث
الله واکاوی مفهوم بهشت اولیه از منظر آیت")، ۱۳۹۷(، نفیسه، بخشفیاض ؛اکبری، محمدعلی . ۶

  .۱۹ ، شماره۱۰ ، دورهوفصلنامه عقل و دیند، قم، "جوادی آملی و علامه مجلسی
  ، ترجمه: سلامت رنجبر، تهران، ققنوس.ادیسه انسان)، ۱۳۸۶بائور، مانفرد؛ سیگلر، گودرون، ( . ۷
  ، ترجمه: بهاءالدین خرمشاهی، تهران، مرکز نشر دانشگاهی.علم و دین)، ۱۳۸۹باربور، ایان، ( . ۸
  های جیبی.، کتاب، تهرانداروینیسم یا تکامل)، ۱۳۵۳بهزاد، محمود، ( . ۹

، تهران، مؤسسه تدوین و نشر آثار استاد آفرینش و انسان)، ۱۳۸۶جعفری تبریزی، محمدتقی، ( . ۱۰
  علامه محمدتقی جعفری.

، محقق: حسین اشرفی و عباس رحیمیان، قم، ۱۷، ج تسنیم)، ۱۳۸۹جوادی آملی، عبدالله، ( . ۱۱
  اسراء.

  کتبة العلامة المجلسی.، مقصص الأنبیاء)، ۱۳۸۸راوندی، سعید بن هبه الله، ( . ۱۲
های موجود از مراحل خلقت انسان در )، "نقد و بررسی خوانش۱۴۰۱روحانی مشهدی فرزانه، ( . ۱۳

 .۴۹، شماره فصلنامه مطالعات تفسیریقرآن کریم"، 
  زاده، مشهد، جهاد دانشگاهی مشهد.، ترجمه: عبدالحسین وهابتکامل)، ۱۳۹۱ریدلی، مارک، ( . ۱۴
شناسی، تهران، خانه زیست، ترجمه: خانهبیولوژی کمپبل)، ۱۳۹۲ریس، جین و همکاران، ( . ۱۵

 شناسی.زیست
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