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Abstract 
Some hadiths from the Ahl al-Bayt describe a mysterious type of sperm 

with characteristics that do not match those of material sperm. By separating 
these narrations, known here as "heavenly sperm," from those about material 
sperm and compiling them into a specific group, the nature of these heavenly 
sperms and their role in creation and human life become evident. These 
narrations can be divided into three categories: 1) The sperm that descends 
from the sky, enters the human body, and then merges with the material 
sperm; 2) The sperm that emerges from the human body after death; and 3) 
The sperm that falls from the sky in the form of rain on the eve of the Day of 
Resurrection, reviving the human body. These narrations highlight its 
significance in the course of human life—from the moment of creation to the 
resurrection. A rational analysis of these narrations indicates that these 
sperms possess an imaginal immateriality, and based on their meaning, they 
could lead to innovative theories in the fields of religious and philosophical 
anthropology. 
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  چكيده

هايي اسرارآميز سخن به ميان آمده كه اوصاف آنها السلام) از نطفهبيت (عليهدر روايات اهل
ها كه نگارنده آنها اين نطفه هاي مادي قابل انطباق نيست. تفكيك روايات منقول دربارهبا نطفه

ها در قالب يك خانواده هاي مادي و نيز گردآوري آنناميده از نطفه» هاي سماوينطفه«را 
روايات  كند. اينها و نقش آنها را در سير خلقت و حيات انسان آشكار ميحديثي، ماهيت اين نطفه

شود و با ورود به بدن انسان اي كه از آسمان نازل مي. نطفه١توان به سه دسته تقسيم كرد: را مي
. ٣شود؛ اي كه بعد از مرگ از بدن انسان خارج مي. نطفه٢كند؛ به نطفه مادي تعلق پيدا مي

ها انسان اي بدنشود و موجب احياي كه در آستانه قيامت در قالب باران از آسمان نازل مينطفه
ها از آغاز خلقتشان در دنيا تا ها در سير حيات انسانشود. اين روايات، بيانگر نقش اين نطفهمي

ها دهد كه اين نطفهها در قيامت است. تحليل عقلاني اين روايات نشان مياحياي دوباره آن
ياتي بديع در حوزه تواند به طرح نظرها ميداراي تجرد مثالي هستند و توجه به مضمون آن

  شناسي ديني و فلسفي بينجامد كه تاكنون مغفول مانده است.انسان
  : نطفه آسماني، نطفه مثالي، بدن مثالي، روايات.كليدواژگان
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    مقدمه-١

شناسی، نظرات مختلفی از سوی فیلسوفان و متکلمان درباره ماهیت انسان بیان شده در حیطه انسان
انسان حقیقتی دوگانه و مرکب از روح مجرد و جسم مادی است. در فلسفه مشاء  است. طبق دیدگاه مشهور،

کند. در حکمت متعالیه جسم انسان بعد از رشد طبیعی، آمادگی دمیده شدن روح توسط عقل فعال را پیدا می
ن شود که به نظریه جسمانی بودنیز نفس انسان در آغاز مادی است، اما با حرکت جوهری، دارای تجرد می

: ١٣٩١آید (رک: غفاری، حدوث نفس معروف است که نظریه رایج در محافل فلسفی شیعه به حساب می
١٣٨-١١٧.(  

شناسی السلام) درباره سیر خلقت انسان، روایاتی نقل شده که در  انسانبیت (علیههای اهلدر آموزه
تواند به آنکه عنایت به این روایت میاند؛ حالگونه که شایسته است موردتوجه قرار نگرفتهفلسفی و دینی آن

شوند و هایی است که از آسمان نازل میشناسی بینجامد. این روایات درباره نطفهنظریاتی بدیع در حوزه انسان
رو در ابتدا درباره اعتبار این روایات و سپس کنند. پرسش اصلی در جستار پیشبه نطفه مادی تعلق پیدا می

ها چه نقشی در سیر خلقت انسان جنبه نقلی و عقلی است تا مشخص شود که این نطفه تحلیل محتوایی آنها از
چیست؟ مادی است یا مجرد؟ و اگر  ها پاسخ داد که ماهیت این نطفهدارند. در این موضوع، باید به این پرسش

نسان شده مجرد است کدامیک از اقسام مجردات است؟ از کجا پیدا شده و در چه زمانی، بخشی از وجود ا
است؟ و دقیقاً چه نقشی در بدن انسان برعهده دارند؟ و چنانچه در خلقت انسان در دنیا نقش دارد در خلقت 

شود با ها که در این پژوهش تلاش میها نیز نقش دارد؟ و دیگر سؤالات مرتبط با این نطفهاخروی انسان
شود که منجر به قرائتی نو از سیر خلقت انسان السلام) به آنها پاسخ داده بیت (علیهممحوریت روایات اهل

ای شود که در کلام دانشوران مسلمان مغفول مانده و فقط در لابلای عبارات معدود عالمانی به آن اشارهمی
نامه و رساله، اجمالی شده است. طبق بررسی نگارنده در هیچ اثر پژوهشی چه در قالب مقاله و چه در قالب پایان

ها در خلقت انسان پرداخته نشده است. فرضیه اصلی در این پژوهش این است که از منظر فهبه نقش این نط
ای که تجرد مثالی دارد و منشأ آن آسمان مجرد است، به طریقی که در السلام)، نطفهبیت (علیهمروایات اهل

نطفه بتواند سیر تکاملی خود شود که شود و بعد از اتحاد با نطفه مادی، باعث میروایات بیان شده وارد بدن می
اش در را طی کند و به جنینی کامل تبدیل شود و پذیرای نفس مجرد شود. این نطفه به سبب ماهیت تجردی

شود و سپس در آستانه معاد، بارانی از رود و بعد از مرگ از بدن انسان خارج میماند و از بین نمیبدن باقی می
شود. شایان ذکر است که رسالت اصلی مقاله دگرباره انسان در معاد می بارد که باعث خلقتها میاین نطفه

السلام) است بیت (علیهمطور که از عنوان مقاله پیداست، تبیین این مسئله از منظر روایات اهلرو همانپیش
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اما  های فلسفی استفاده شود،و گرچه تلاش شده در این مقاله درحد ممکن در تبیین روایات از برخی آموزه
های های تحقیق با آموزهجانبه ابعاد فلسفی مرتبط با این موضوع و مقایسه یافتهنگارنده درصدد تبیین همه

آنکه چنین کاری تحقیق مجزایی ها نیست؛ چهها با آنها و افتراقمکاتب فلسفی مختلف و بیان اشتراک
های توان سرآغازی برای پژوهشژوهش را میحال، این پطلبد که از حد ظرفیت این مقاله خارج است. بااینمی

های ها از جنبهها نقش این نطفهشناسی، با رویکرد فلسفی و کلامی تلقی کرد که در آنبعدی در حیطه انسان
  بسا به طرح نظریات فلسفی جدیدی در این باب بینجامد.گوناگون فلسفی موردمدّاقه قرار گیرد و چه

  سماوي نطفه مفهوم -٢

نامیده است. این اصطلاح بعینه » سماوی نطفه«را  ای است که نگارنده آناین جستار نطفه محوریت
رْضِ عَلَی «در روایات نیامده و اختراع نگارنده از روایاتی است به این مضمون: 

َ
مَاءِ إِلَی الأْ طْفَةَ تَقَعُ مِنَ السَّ إِنَّ النُّ

بَاتِ وَ ال کُ ثَّ النَّ
ْ
جَرِ فَتَأ اسُ مِنْهُ وَ الْبَهَائِمُ فَتَجْرِي فِیهِممْرِ وَ الشَّ نطفه از ): « ٢١٥، ٢: ج ١٤٠٤(قمی، » لُ النَّ

خورند و در آنها جاری نشیند و مردم و بهائم از آن میو درخت می آید و روی گیاه و میوهآسمان بر زمین فرود می
دقیق مشخص شوند. سماوی طوربه» نطفه«و » سماوی«رو لازم است که مقصود از مفاهیم ازاین» شود.می

). ۸۶۲، ۲: ج ۱۹۸۸درید، شود (ابندر لغت، سماءِ هر چیز بالای آن محسوب میاست. » سماء«اسم منسوب 
، ۶: ج ۱۳۷۶شود (رک: جوهری، به آسمان بالای سر ما نیز از جهت رفعت و احاطه آن بر ما سماء گفته می

۲۳۸۲( .  
شود، بلکه آسمان عوالم علوی به آسمان دنیای فیزیکی ما منحصر نمی» سماء«در منظومه آیات و روایات، 

رْضِ «شود. برای نمونه در آیات و مجرد را نیز شامل می
َ
ماءِ إِلَی الأْ مْرَ مِنَ السَّ

َ
رُ الأْ فِی   و«)، ٥(سجده/ » یُدَبِّ

کُم و
ُ
ماءِ رِزق بوا بِآ«) و ٢٢(ذاریات/ » ما توعَدون  السَّ ذینَ کَذَّ ماء  یاتِنا واِنَّ الَّ حُ لَهُم اَبوابُ السَّ » استَکبَروا عَنها لا تُفَتَّ
) همگی به عوالم عِلوی در مقام قرب الهی اشاره دارند؛ زیرا موطن نزول و تدبیر حقایق و مقدرات ٤٠(اعراف/ 

کنندگان و مستکبران و کفار بسته نیست و ارزاق، آسمان جسمانی نیست و درهای آسمان جسمانی بر تکذیب
بیت شماری از اهل). در روایات بی٢٤٨، ١٦: ج ١٣٩٠؛ طباطبایی، ٣٥، ٣٤: ج ١٣٩٥(رک: جوادی، 

در معنای آسمان غیرفیزیکی به کار رفته است. برای نمونه در روایات بیان شده » سماء«السلام) نیز (علیهم
ئق از آسمان چهارم ). ارزاق خلا١٠٥: ١٤٠٢شود (کوفی اهوازی، اجل و روزی هر کس از آسمان نازل می

تواند قضای الهی را که از آسمان آمده برگرداند (کلینی، ) و دعا می٢٧١، ٢: ج ١٤٠٤شود (قمی، نازل می
) و تعابیر گوناگون دیگری که دلالت ٥٠٩رود (همان، )، دعای مظلوم به آسمان بالا می٤٦٩، ٢: ج ١٤٠٧
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هایش موطن ی است؛ زیرا آسمان فیزیکی و کهکشانکند مقصود از آسمان در این روایات، آسمان ملکوتمی
رود. بنابراین در این جستار، نزول اجل و تقدیر ارزاق و قضای الهی نیستند و دعا نیز به آسمان فیزیکی بالا نمی

آسمان فیزیکی نیست، زیرا در این آسمان نطفه وجود ندارد » نطفه سماوی«در اصطلاح » سماوی«مقصود از 
  رو مقصود از آسمان در این اصطلاح، آسمان غیرمادی یا مجرد است.طفه شمرده شود؛ ازاینکه موطن نزول ن

: ج ١٤٠٩فراهیدی، (آید منی است که بعد از مجامعت، فرزند از آن به وجود می نطفه در لغت، همان آب
این تحقیق،  ). مقصود از نطفه در٤). در قرآن نیز به خلقت انسان از نطفه اشاره شده است (نحل/ ٤٣٦، ٧

ای است که از آسمان مجرد به زمین نازل شود نیست، بلکه نطفهنطفه مادی که در بدن مرد تشکیل می
آید، کند. شایان ذکر است که این نطفه از موطنی مجرد میشود و با نطفه مادی در بدن انسان اتحاد پیدا میمی

باید تجرد آن را مثالی دانست نه عقلی؛ زیرا مجردات پس اولاً و بالذات خود نیز ماهیتی مجرد دارد که البته 
عقلی، علاوه بر عاری بودن از ماده، از تمام اوصاف مادیات مانند شکل و مقدار و وضع و... نیز عاری هستند؛ 
برخلاف مجردات مثالی که با وجود عاری بودن از ماده، دارای خصوصیاتی چون شکل و مقدار و وضع هستند 

و قرار گرفتن آن بر روی » نطفه«شده از آسمان به ). تعبیر از این حقیقتِ نازل٣١٤: ١٤١٦ (رک: طباطبایی،
مأکولات و ورود آن به بدن از این طریق، دلالت دارد بر وجود نوعی شکل ریز برای آن و قرار گرفتن در 

ها نیز نطفههایی خاص که چون تنها مجردات مثالی دارای شکل و ابعاد و وضع هستند، پس این وضعیت
هایی که منشأ آنها آسمان مجرد مثالی است یعنی نطفه» نطفه سماوی«ضرورتاً مثالی هستند. بنابراین اصطلاح 

  و خود نیز اصالتاً مجرد به تجرد مثالی هستند.

  هاي سماويبندي روايات نطفهدسته -٣

از مجموعه روایاتی که  کلیبندی پیش از تحلیل روایات در موضوع تحقیق، شایسته است ابتدا یک دسته
های سماوی است ارائه شود. با این کار، علاوه بر اینکه شمایی کلی از این احادیث به مفادشان درباره نطفه

ها بهره گرفت، زیرا با توجه به هماهنگی میان سخنان از آن ١»خانواده حدیثی«توان در تشکیل آید، میدست می
هایی از یک تصویر نامشخص قطعه گونهچینش پازل مضمون، به منزلهدیث همالسلام)، یافتن احاائمه (علیهم

: ١٣٨٩دهد (رک: مسعودی، است که با نشاندن هر قطعه در جای خود، نمایی واضح از حقیقت را نشان می
 شناسی دینی در موضوع) و این کاری است که به ادعای نگارندگان، منجر به نتیجه بدیعی در حوزه انسان١٥٠

توان به تعداد روایات در هر موضوع نیز پی برد و شده میبندیتحقیق شده است. با ذکر روایات به صورت دسته
کم شود. دستها مهم تلقی مییا تواتر معنوی روایات را بررسی کرد که در اعتبارسنجی آن براساس آن، استفاضه
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) روایاتی با مضمون منشئیت یا نزول نطفه از ١ت: های سماوی مرتبط دانستوان با نطفهسه دسته روایت را می
) ٣) روایاتی با مضمون خروج نطفه از بدن انسان بعد از مرگ؛ ٢ها در خلقت انسان؛ آسمان یا بهشت و نقش آن

ها در خلقت دگرباره پیکر انسان. در ادامه، روایات ها در آستانه معاد و نقش آنروایاتی با مضمون باران نطفه
  شوند.سپس تحلیل می نقل و، مورد بحث

  ها در خلقت انسان)) از آسمان يا بهشت و نقش آنروايات دسته اول (منشئيت نطفه (قطره -١-٣

، عیاشی »٣«، صفار »٢«، کلینی »١«، برقی »٥«، بحرانی »٢«در این باب، در آثار علی بن ابراهیم قمی 
  شود:راری در مجموع، ده روایت میروایت ذکر شده که با حذف روایات تک ٢»٦«و مجلسی » ١«

و درخت  و روی گیاه و میوه آیدنطفه از آسمان بر زمین فرود میالسلام): حلبی از امام صادق (علیه -١
: ١٣٧٤؛ بحرانی، ٢١٥، ٢: ج ١٤٠٤شود (قمی، ها جاری میخورند و در آننشیند و مردم و بهائم از آن میمی
این  السلام) دربارهگوید از امام صادق (علیهالربیع میابن -٢). ٣٦٩، ٥٧: ج ١٤٠٣؛ مجلسی، ٥٧٤، ٤ج 

های زمین و چه از ها را آفرید، چه از روییدنیمنزه است کسی که همه جفت«سخن خداوند پرسیدم که 
و  آیدنطفه از آسمان بر زمین فرود می). ایشان فرمود: ٣٦(یس/  »دانندخودشان و چه از چیزهایی که نمی

: ١٣٧٤شود (بحرانی، ها جاری میخورند و در آننشیند و مردم و بهائم از آن میو درخت می گیاه و میوهروی 
ای از آب مُزْن قطرهالسلام): زمانی که خداوند بخواهد امام را خلق کند، امام صادق (علیه -٣). ٥٧٤، ٤ج 

کند و خداوند امام را سپس مجامعت می خورد،نشیند و امام از آن میو روی [میوه] درخت می کندنازل می
السلام): زمانی امام صادق (علیه -٤). ٣٨، ٢٥: ج ١٤٠٣؛ مجلسی، ٤٣١، ١: ج ١٤٠٤(صفار، کند خلق می

 کندای از پایین عرش به زمین نازل میقطرهکه خداوند بخواهد روح امام را قبض کند و امام بعدی را بیافریند، 
کند. خورد خداوند نطفه امام بعدی را از آن خلق میافکند و امام وقتی از آن مییاهی میو آن را بر روی میوه یا گ

، ١: ج ١٣٨٠شود... (عیاشی، کند سپس وارد رحم میپس خداوند از آن قطره، نطفه امام را در صلب خلق می
د امام را خلق کند، که خداوند بخواهالسلام): زمانیامام هادی (علیه-٥). ٤٧٣، ٢: ج ١٣٧٤؛ بحرانی، ٣٧٤
خورد و زمانی که نشنید و حجت زمان آن را میای میکه روی میوه کندای از آب بهشت در مُزن نازل میقطره

: ج ١٤٠٣(مجلسی،  ٣شنوددر او استقرار یافت و چهل روز گذشت، [امامی که از آن خلق شده] صدا را می
اندکی آب از پایین عرش از خداوند بخواهد امام را بیافریند، السلام): زمانی که امام صادق (علیه -٦). ٢٥، ٥١

شود (قمی، نوشاند و از آن امام خلق میدهد و ملک آن آب را به امام میو آن را به ملک می گیردآب مُُزن برمی
؛ ٤٧١، ٢: ج ١٣٧٤؛ بحرانی، ٣٨٧، ١: ج ١٤٠٧؛ کلینی، ٤٣٢، ١: ج ١٤٠٤؛ صفار، ٢١٥، ١: ج ١٤٠٤

: ج ١٤٠٤... (صفار، نطفه امام از بهشت استالسلام): امام صادق (علیه -٧). ٣٧، ٢٥: ج ٣١٤٠مجلسی، 
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  ١٤٠٢بهار و تابستان ( هشتمدهم، شماره بيست و پانزعقل و دين، سال  ( 

السلام): در بهشت درختی است به نام مزن و زمانی که امام صادق (علیه -٨؛ مجلسی، همان). ٢٢٣، ١
مؤمن یا کافر آن را ای که و به هر سبزی و میوه چکاندای از آن را میقطرهخداوند بخواهد مؤمنی را بیافریند 

؛ مجلسی، ١٤، ٢: ج ١٤٠٧رسد، مگر اینکه خداوند از صلب او، مؤمنی را خارج کند (کلینی، بخورد نمی
السلام): زمانی که خداوند بخواهد مؤمن را از مؤمن و مؤمن را از امام صادق (علیه -٩). ٨٤، ٦٤:  ج ١٤٠٣

و آن را روی برگه سبزی بیفکند و والد آن  ز آب مزن را برگیردای اقطرهفرستد که ای را میکافر بیافریند، فرشته
عباس: ابن -١٠). ٧٨، ٦٤: ج ١٤٠٣؛ مجلسی، ١٣٨، ١: ج ١٣٧١را بخورد و مؤمن از آن پدید آید (برقی، 
 و هیچ هایی مملو از آب حیات از بهشت فردوس استدستانشان کوزهخداوند فرشتگانی را خلق کرده که در 

ت مگر اینکه زمانی که پدرش بخواهد با همسرش نزدیکی کند، یکی از این فرشتگان، با این شیعه علی نیس
 ).٦٣٤، ٤: ج ١٣٧٤نوشد بیفکند تا آن را بخورد... (بحرانی، ها بیاید و آن را در ظرف آبی که از آن میکوزه

  ها بعد از مرگ). روايات دسته دوم (خروج نطفه از بدن انسان٢-٣

روایت » ١«و بحرانی » ١«اشعث ، ابن»١«، شیخ طوسی »٤«، شیخ صدوق »٣«کلینی   در این باب شیخ
  شود:روایت می ٨را ذکر کرده که با حذف احادیث تکراری در مجموع 

ای که از آن شود، فرمودند: نطفهالسلام) پرسیده شد که میت به چه دلیل غسل میاز امام علی (علیه -١
میرد مگر آنکه السلام): مخلوق نمیامام سجاد (علیه -٢). ٢٣٦تا: اشعث، بینکند (ابخلق شده را انزال می

بابویه، ؛ ابن١٦٣، ٣: ج ١٤٠٧ای که از آن خلق شده از دهان یا جای دیگری از او خارج شود (کلینی، نطفه
جُنُب است و  شود، زیرا [با خروج نطفه از آن]السلام): میت غسل میامام باقر (علیه -٣). ٢٩٩، ١: ج ١٣٨٥

امام صادق  -٤). ٣٠٠: ١٣٨٥بابویه، که پاکیزه است ملاقات کند (ابنشود تا ملائکه را درحالیغسل می
شود، خواه فرد بزرگ باشد یا شود نطفه بعینه از آن خارج میالسلام): زمانی که روح از بدن خارج می(علیه

؛ بحرانی، ١٦٢: ١٤٠٧شود (کلینی، جنابت میدلیل است که غسل همینکوچک، مذکر باشد یا مؤنث و به
شود؟ فرمودند: السلام) سؤال شد چرا میت جنب محسوب میاز امام صادق (علیه  -٥). ٧٦٧، ٣: ج ١٣٧٤

از امام صادق  -٦). ٤٥٠، ١: ج ١٤١٤؛ طوسی، ١٦٣: ١٤٠٧ افکند (کلینی،ای را که از آن خلق شده مینطفه
ای که از آن خلق شده از چشمان یا دهند؟ فرمودند: نطفهیت را غسل میالسلام) سؤال شد که چرا م(علیه

میرد السلام): زمانی که فرد میامام کاظم (علیه -٧). ١٣٨، ١: ج ١٤١٣بابویه، شود (ابندهانش خارج می
بابویه، شود (ابندلیل است که به غسل جنابت غسل میهمینشود و بهنطفه بعینه از چشمانش خارج می

علت غسل میت فرمودند: ...و یکی  السلام) در پاسخ به مسائلی دربارهامام رضا (علیه -٨). ٣٠١، ١: ج ١٣٨٥
امام  -٩) ٣٠٠(همان، شود ریزی که از آن خلق شده از او خارج می های غسل این است که ذرهدیگر از علت
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 )  ١٤٠٢بهار و تابستان( هشتمدهم، شماره بيست و پانزعقل و دين، سال 

ت از او خارج شود و به همین دلیل، السلام): هیچ میتی نیست که بمیرد مگر اینکه [سبب] جنابرضا (علیه
 )٢٦٨شود (همان، غسل بر او واجب می

در خلقت  گون در آستانه معاد و نقش آنبخش نطفهروايات دسته سوم (باران حيات -٣-٣
  دگرباره پيكر انسان)

و » ٢«، ثعلبی »٢«، بحرانی »١«، طبرسی »١«، صدوق »١«،  قمی »١«در این باب، کوفی اهوازی 
 شود:روایت می ٨اند که در مجموع روایت ذکر کرده» ٢«سیوطی 

السلام): زمانی که خدوند بخواهد مردم را محشور کند، چهل روز بارانی بر زمین امام صادق (علیه -١
: ج ١٤٠٤؛ قمی، ٨٨: ١٤٠٢شود (کوفی اهوازی، ها رویانده میپیوندند و گوشتبارد که اعضا به هم میمی

بارد که باران السلام): به هنگام قیامت، بارانی میامام صادق (علیه -٢). ١٧٧: ١٣٧٦، بابویه؛ ابن٢٥٣، ٢
ها گردند و روح در آنهای خود بازمیرویاند... و به اذن مصوّر، صُوَر به هیئتحشر و نشر است و زمین را می

اوند بعد از نفخ صور السلام): خدامام حسن عسکری (علیه -٣). ٣٥٠، ٢: ج ١٤٠٣شود (طبرسی، داخل می
ای که مانند منی مرد است، بارانی را بر از آب منیو از دریای مسجور،  ٤اول و بین دو نفخ صور، از آسمانِ دنیا

شوند کنند و زنده شود که آنان از زمین رشد کند و منجر میکه به اموات پوسیده اصابت می کندزمین نازل می
آله): خداوند بین دو نفخ صور، دریایی از آسمان وعلیهاللهسول خدا (صلیر  -٤. )۲۴۲، ۱: ج ١٣٧٤(بحرانی، 

و چهل سال آن را بر  آب آن شبیه منی مردان استشود. گفته می دریای حیاتکند که به آن نازل می ٥هفتم
رسد و می های پوسیدهکند و به استخوانشکافد و به زیر آن نفوذ میکند و این آب، زمین را میزمین نازل می

 -٥). ٧٣١، ٤رویند (همان، ج این آب می ها هم به وسیلهروید، این استخوانطور که گیاه با باران میهمان
بارد بارانی میمردم بمیرند در نفخ صور اول و قبل از نفخ دوم، چهل روز  عباس و ابوهریره: زمانی که همهابن

های طور که از شکمشوند همان، مردم از قبرهایشان روییده میو به وسیله این باران که مانند منی مردان است
السلام) درباره بحر مسجور فرمودند: امام علی (علیه -٦). ٢٤٣،  ٤: ج ١٤٢٢مادران خود روییده شدند (ثعلبی، 

آبی غلیظ است آن همچون بین هفت آسمان تا هفت زمین است و دارای  دریایی است زیر عرش که گستره«
بارد و مردم از قبرهایشان برانگیخته شود و بعد از نفخ اول تا چهل روز میگفته می ن دریای حیاتکه به آ

آله): بین دو نفخ، چهل روز است و در این چهل وعلیهاللهرسول خدا (صلی -٧). ١٢٥، ٩همان، ج (» شوندمی
شود اجساد مردم مانند گیاه روییده میشود و با آن گفته می باران حیاتشود که به آن روز، بارانی باریده می

آله): خداوند بر شما از زیر عرش، آبی را نازل وعلیهاللهرسول خدا (صلی -٨ .)۳۳۹، ٩: ج ١٤٠٤(سیوطی، 
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  ١٤٠٢بهار و تابستان ( هشتمدهم، شماره بيست و پانزعقل و دين، سال  ( 

دهد که مانند گیاه بارد... سپس به اجساد دستور میدهد که ببارد و چهل روز میکند و به آسمان دستور میمی
 ).۳۴۰، ۵هایشان کامل شود (همان، ج بدنروییده شوند تا اینکه 

  اعتبارسنجي روايات -٤

توان از جای آن میکند. بهتک روایات ما را از هدف اصلی نگارش در این مقاله دور میاعتبارسنجی تک
شناسان ها اعتبارسنجی کرد. برخی فقها و حدیثتر، روایات را از طریق استفاضه یا تواتر معنوی آنطریقی ساده

حال ناقلان آن، بیش از دو یا سه نفر عینرسد، اما دردانند که به حد تواتر نمیدیث مستفیض را حدیثی میح
: ١٤٣٢بخشد (رک: محسنی، است (بنابه اختلاف آرا در این مسئله) و همین تعدد نقل به اعتبار آن قوت می

توان قت رجال اسناد احادیث مستفیض، می). بر مبنای دیدگاه بسیاری از عالمان، بدون نیاز به اثبات وثا٣٩٩
؛ کرکی، ۱۹۲: ۱۴۱۰؛ سبحانی، ٢٦٠و  ۴۲: ١٤٢٩مضمونشان را معتبر تلقی کرد (برای نمونه رک: سند، 

کم باید روایات ). بنابراین، با توجه به اینکه تعداد روایات در هر دسته، معتنابه است، دست۵۳۸، ۲: ج ۱۳۸۰
رسد شاید بتوان ادعای تواتر عدد می ٢٦مجموع روایات نیز که تعدادشان به هردسته را مستفیض شمرد و برای 

 شان را معتبر شمرد. توان مضمون کلیمعنوی یا اجمالی نیز کرد. درنتیجه بدون بررسی سندی آنها، می

  تحليل و بررسي روايات -٥

  شود.ر بحث میها با یکدیگدر اینجا به دلالت روایات پرداخته و درباره ارتباط مضمونی آن

  تحليل روايات دسته اول (منشئيت نطفه از آسمان يا بهشت) -١-٥

است و پنج روایت بعدی مختص » عموم مردم«در این ده روایت، دو روایت نخست درباره نقش نطفه در 
های در دو روایت نخست که به ورود نطفهاختصاص دارد. » مؤمن«و سه روایت آخر نیز به خلقت » امام«خلقت 

و مقید به بدن مؤمنان و  ۶کنداستفاده شده که افاده عموم می» الناس«سماوی به بدن اشاره شده، از واژه 
روایات، آسمان فیزیکی منظور نیست، زیرا در  السلام) نشده است. پیشتر بیان شد که در اینبیت (علیهماهل

هایی با تجرد مثالی د است که از آن نطفهآسمان فیزیکی نطفه وجود ندارد؛ بنابراین آسمان مجرد مثالی مقصو
  ها نقش دارند.های سماوی در خلقت تمام انسانکنند که نطفهشوند. درنتیجه این دو روایت، ثابت مینازل می

در این دو روایت صرفاً به نزول نطفه از آسمان و قرار گرفتن آن روی مأکولات و سپس ورود آن به بدن، بعد 
ها وجود ندارد، اما از آنجا که کور اشاره شده و صراحتی درباره خلقت انسان از این نطفهاز خوردن مأکولات مذ

ها و اساساً فلسفه وجود نطفه در والدین این است که کالبد فرزندانشان از آن پدید آید، پس دلیل نزول این نطفه
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زند انسان ایفا کند و ازآنجاکه خلقت سبب نقشی باشد که قرار است در خلقت فر ها به بدن انسان، باید بهورود آن
مادی ارتباط وجودی پیدا  گیرد، بنابراین نطفه سماوی باید به نوعی با نطفهمادی صورت می فرزند نیز از نطفه

سماوی از  شود که نطفهرو از این دو روایت اجمالاً برداشت میاینکند تا بتواند در خلقت انسان سهیم باشد. از
  ٧کند.آفرینی میودی با نطفه مادی در خلقت انسان نقشطریق اتحاد وج

یا قطره و  السلام) و مؤمنان است، فرایند نزول نطفهبیت (علیهمدر روایات بعدی که در زمینه خلقت اهل
ها در خلقت آفرینی این نطفهنحوه ورود آن به بدن همانند دو روایت نخست بیان شده؛ جزاینکه درباره نقش

مادی ذکر  سماوی و نطفه بیشتری وجود دارد. درنتیجه استدلالی که برای اتحاد وجودی نطفه انسان صراحت
» قطره«جای نطفه، لفظ شود. گفتنی است که در غالب این روایات بهشد در اینجا با وضوح بیشتری استنباط می

آن به آمدن نطفه امام از بهشت آمده است، اما با ملاحظه دو روایت نخست و نیز یک روایت (روایت هفتم) که در 
  است. شود که منظور از این قطره همان نطفه است؛ زیرا نطفه نیز قطره(با لفظ نطفه) اشاره شده مشخص می

شود، اشاره به السلام) و مؤمنان مشاهده میبیت (علیهمویژگی دیگری که در روایات مختص اهل
های عرفانی و حِکمی، بهشت و عرش در به آموزه.  بناها و بهشتی بودن آن استقدسیّت موطن نزول نطفه

؛ ١١٦و  ٥٠، ٢: ج ١٤٢٨قوس نزول ماهیت مادی ندارند، بلکه در عوالم ملکوتی و جبروتی هستند (فرغانی، 
روایی نیز موطن بهشت در آسمان  ). از جنبه١٣٩-١٣٨: ١٤٠١و بوستانی و دیگران،  ٤٤٨: ١٣٧٥ملاصدرا، 

آله) در ذکر حکایت معراج خود از ورود خود به وعلیهاللهه، بنابه روایات، پیامبر (صلیمجرد است. برای نمون
مختلف ملاقات  حال، با ارواح انبیا و ملائکه) و درعین٤٥٨: ١٤١٤بهشت در آسمان سخن گفتند (طوسی، 

ارواح و  ها و بهشت آن، موطندهد این آسمان)  که نشان می٣٢٢-٣٢١: ١٨: ج ١٤٠٣کردند (مجلسی، 
بهشت در آسمان «اند: السلام) تصریح فرمودهدرنتیجه مجرد بوده است. در روایتی نیز امیرمؤمنان علی (علیه

نویسد: ). علامه طباطبایی نیز به مناسبت بحث از بهشت آدم و حوا می٣١٧، ٢: ج ١٤١٢(دیلمی، » است
ه در آسمان باشد و آدم از آنجا به زمین هبوط کرده بردکسانی که انس ذهنی با روایات دارند، از اینکه بهشت نام«

علامه جوادی آملی این بهشت در  گفته). به١٤٠-١٣٩، ١: ج ١٣٩٠(طباطبایی، » کنندباشد تعجب نمی
 ).٢٧١، ٢٨: ج ١٣٩٢آسمان مثالی بوده است (جوادی آملی، 

ها، مُزن در بهشت است، شایسته نطفهازآنجا که در تعدادی از این روایات بیان شده که مبدأ این قطرات یا 
) و گفته ٣٧٦، ٧: ج ١٤٠٩است درباره مُزن توضیحی داده شود. مُزن در لغت به معنای ابر است (فراهیدی، 

). بنابراین مُزن در در دنیای فیزیکی، ٦٧، ٩: ج ١٤٢١سیده، شده به معنای ابری است که حامل آب است (ابن
هایی نیستند د. روشن است که این ابرها اولاً در بهشت نیستند و ثانیاً حامل نطفهشوزا گفته میبه ابرهای باران
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ها نقش داشته باشند. درنتیجه این ابرها متفاوت از مزنی است که بنابه روایات مذکور در که در خلقت انسان
ر نیز مزن نام بیت و مؤمنان است. در یک روایت از روایات مذکوهای اهلبهشت هستند و منبع نزول نطفه

دهد که ارتباطی با ابرهای مادی ندارد. شیخ جواد کربلایی (از درختی بهشتی شمرده شده و این خود نشان می
آیند هایی را که از مزن مینطفه -که از معدود عالمانی است که به این روایات توجه داشته-فقهای معاصر) نیز 

). ١٠٤، ٢: ج ١٣٧٧گذاری کرده است (کربلایی، نام» نوری های معنوی ونطفه«غیرمادی دانسته و آنها را 
های مُزن در بهشت صرفاً برای خلقت امام و این نکته شایان ذکر است با توجه اینکه در روایات، نقش نطفه

ای توان گفت نطفهسایر مردم فقط می توان آن را برای سایر مردم تعمیم داد. دربارهمؤمن بیان شده، پس نمی
ها نقش دارد (بنابه نص صریح دو روایات نخست)، اما شود در خلقت آنآسمان مجرد مثالی نازل می که از

بهشت و دوزخ، از روایات چیزی  اینکه این آسمان مجرد مثالی، بهشتی است یا دوزخی یا موطنی در میانه
  شود.شود، بلکه فقط سماوی بودن آن برداشت میبرداشت نمی

توجه در تمام روایات این دسته، تأثیر نطفه سماوی در خلق نطفه در صلب است که  درنهایت، نکته شایان
بخشد که آن را از سایر ای میمادی، حیات و اثر ویژه توان آن را اینگونه بیان کرد که نطفه سماوی در نطفهمی

دارد و بدن را مهیای میکند و آن را به سمت طی کردن فرایند تکاملی به سوی جنین شدن وا ها متمایز مینطفه
  کند.تعلق نفس مجرد به آن می

کم ترین منابع نقل شده و دستبنابه فحص نگارنده متأسفانه این روایات با وجود اینکه در معتبرترین و کهن
شوند، در آثار اغلب فیلسوفان بزرگ حتی ملاصدرا و اتباع ایشان، مغفول مانده و لذا مستفیض محسوب می

تواند در شناسی فلسفی میآنکه توجه به این روایات در حوزه انساناز آنها ارائه نشده است؛ حال تحلیل فلسفی
حاضر صرفاً نخستین قدم کوچک در این زمینه برای جلب توجه  آفرین باشد که مقالهسازی تحولنظریه

های اده از برخی آموزهتوان با استفحال میشده است. درعینواقعروایات مغفول پژوهشگران به این دست
صورت اینمادی تبیینی فلسفی ارائه کرد، به ملاصدرا و تابعان ایشان، از ارتباط وجودی نطفه سماوی و نطفه

شود، مانند مادی افاضه می که نطفه سماوی را به منزله صورتی مثالی از عالم مثال قلمداد کرد که بر نطفه
شود و از سنخ ین حفظ صورت قبلی، صورت جدیدی افاضه میحرکت جوهری اشتدادی ملاصدرا که در ع

: ١٤١٦طباطبایی،  :(رک از بین برودلُبس بعد از لبس است، نه لبس بعد از خلع یا کون و فساد که صورت قبلی 
شود که خود مشتمل بر صورت قبلی ). در اینجا نیز به صورت قبلی نطفه، صورت مثالی جدیدی افاضه می٢١١

شود. در حکمت ضه این صورت جدید درواقع با امری ماورایی به نام نطفه سماوی محقق میاست، اما افا
گونه امور ماورایی را در حرکت جوهری در مرحله حدوث نفس توسط عقل فعال (واهب متعالیه، دخالت این
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 واسطهبه حدوث جسمانی نفس ملاصدرا، نفس ناطقه تنها توان مشاهده کرد؛ زیرا در نظریهالصور) نیز می
: ج ١٩٨١شود، بلکه عقل فعال در افاضه نفس نیز دخیل است (ملاصدرا، تحول جوهری نطفه حاصل نمی

توان منشأ اش با نطفه مادی میو اتحاد وجودی ). درنهایت، نطفه سماوی را به سبب ماهیت مثالی٣٩٨، ٨
  بدن مثالی انسان شمرد.

سان، مورد تأیید و تأکید است و در همین دنیای کنونی در در حکمت متعالیه نیز وجود بدن مثالی در ان
تصرف در این بدن است که  واسطهکند و بهباطن انسان موجود است و نفس انسان ابتدا در این بدن تصرف مي

رود و باقی تواند بدن عنصری را تدبیر کند. در حکمت متعالیه، بدن مثالی با مرگ بدن طبیعی نیز از بین نمیمی
های سماوی را در روایات دسته نطفه ). حیثیت فسادناپذیری٢٨١و ٩٨و  ٧٦، ٩: ج ١٩٨١ماند (ملاصدرا، می

  آید.می توان مشاهده کرد که در ادامه، تحلیل آندوم روایات که به بقای نطفه بعد از مرگ اشاره دارد می

  تحليل روايات دسته دوم (خروج نطفه از بدن بعد از مرگ) -٢-٥ 

ی که از آن خلق شده، از دهان ااین دسته، بیانگر این هستند که هنگام مرگ انسان، همان نطفه روایات
ها را نطفه مادی بدانیم با این چالش بسیار جدی مواجه شود. اگر این نطفهیا چشم یا هرجای دیگر او خارج می

لم شده که نطفه مادی به حال شناسی مسهای علمی در حوزه زیستشویم که امروزه و خصوصاً با پیشرفتمی
رو، تصور اینکه این شود؛ ازاینیابد و به جنینی کامل تبدیل میماند، بلکه در رحم مادر نمو میخود باقی نمی

براین، نطفه جایگاهش در دستگاه نطفه در بدن باقی بماند و بعد از مرگ از بدن خارج شود ناممکن است؛ علاوه
طبیعی وجود ندارد. بنابراین مادی شمردن این طورز دهان یا چشم خارج شود، بهتناسلی است و امکان اینکه ا

منظور برخی عالمان، مانند پدر علامه مجلسی این سنخ روایات را همینرسد. بهنظر نمیها عاقلانه بهنطفه
وایات را اشاره به خروج است. علامه مجلسی نیز این ر  را کنایه از روح حیوانی دانسته تأویل کرده و این نوع نطفه

). روشن است که چنین ٢٨٧، ٧٨: ج ١٤٠٣داند که شبیه نطفه است (رک: مجلسی، آبی غلیظ از بدن می
ها که تأویلاتی با نص صریح روایات سازگار نیست و از مفاد روایات به دور است، اما با مثالی شمردن این نطفه

رود، درک این ت و به قول ملاصدرا بعد از مرگ از بین نمیدهنده حیثیت مثالی بدن انسان اسدرواقع تشکیل
ها سماوی برای این نطفه السلام)، مصداقی جز نطفهبیت (علیهمشود. بنابراین در روایات اهلروایات آسان می

  توان یافت.نمی
سان از آن ای که اناین نکته نیز شایان ذکر است که ظاهر برخی روایات دلالت دارد که عیناً همان نطفه

مادی است نه  شود و ممکن است این توهم را ایجاد کند که مقصود از نطفه، نطفهخلق شده از بدن خارج می
توان گفت که با توجه به استدلالی که پیشتر ذکر شد احتمال نطفه سماوی. در پاسخ به این توهم چنین می
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» شیئیت شیء به صورت آن است نه به ماده آن« مادی بودن این نطفه، متنفی است و ثانیاً طبق قاعده فلسفیِ 
ای که تبدیل به جنین شده نیز )، شئیت نطفه١٤١: ١٣٩٧؛ نجاتی و دیگران، ٥٦٩:  ١٣٦٠(رک: ملاصدرا، 

به ماده آن نیست، بلکه به صورت مثالی آن است که همان نطفه سماوی است که در خلقت بدن انسان نقش 
 داشته است.

نکته مهم توجه داشت که بنابه نص صریح این روایات، نطفه موردبحث از همه  درنهایت، باید به این
های سماوی در خلقت هستند بر اینکه نقش نطفه شود، درنتیجه این روایات شاهد دیگریها خارج میانسان

 السلام) نیست؛ و علتبیت (علیهمشود و منحصر در خلقت مؤمنان و اهلها میانسان انسان، شامل همه
خروج آن از بدن نیز به سبب نقشی است که قرار است دوباره در خلقت بدن انسان ایفا کند که در روایات دسته 

  شوند.سوم به آن اشاره شده که در ادامه تحلیل می

  ها در آستانه معاد)تحليل روايات دسته سوم (باران نطفه -٣-٥

سنت هستند. در دو از منابع اهل شیعی و بقیهاز هشت روایت موجود در این دسته، چهار روایت درمنابع 
السلام) صرفاً به نزول باران قبل از قیامت اشاره شده که در خلقت اعضای نخست از امام صادق (علیه روایت

توان فهمید. در روایت شماره بدن نقش دارد، اما اینکه ماهیت این باران دقیقاً چیست را در روایات بعدی می
دانسته شده و در دو روایت بعد از آن، » منی«السلام)، ماهیت آب این باران، عسکری (علیه سوم از امام حسن

گون این باران و نقش آن در خلقت جسم انسان دانسته شده است. تمام این تعابیر به ماهیت نطفه» شبیه منی«
های سماوی منشأ د نطفهجهت در سازگاری کامل با روایات پیشین است که دلالت داشتنایناشاره دارد و از

ها نقش مجددی است که مانند. حکمت بقای این نطفهخلقت جسم انسان هستند و بعد از مرگ نیز باقی می
  انسان ایفا کنند. قرار است در خلقت دگرباره

ن دریای پایی«داند و مبدأ آن را می» باران حیات«و » آبی غلیظ«روایات بعدی نیز که این باران را مشتمل بر 
ها از عالم مجرد شمارد، در سازگاری کامل با انگاره نزول آنمی» دریای حیات«یا » دریای مسجور«یا » عرش

بخشی برای اعضای مادی بدن است؛ زیرا عرش و بحر مسجور در دنیای فیزیکی نیستند. و نقش آنها در حیات
یی است که در پایین عرش واقع است السلام)، بحر مسجور، دریابنابه روایاتی از امیرمؤمنان علی (علیه

) یا عالَمین (دنیا و آخرت) است (همان، ٢٤١، ٩١) و محیط بر عالَم (همان، ج ١٠٧، ٥٥: ج ١٤٠٣(مجلسی، 
). روشن است که چنین توصیفاتی با غیرمادی بودن آن سازگار است. سید حیدر آملی نیز بحر مسجور ٣٧، ٩٧ج 

) و ٢٧٤، ٤: ج ١٤٢٢هاست (آملی، داند که مملو از صورتزخ مثالی میرا عالم خیال مطلق یا همان عالم بر 
های مثالی ذکر شد کاملاً همراستاست. ازآنجاکه معاد برای عموم این تبیین با آنچه درباره ماهیت مثالی نطفه
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های هکنند که نطفروایات دلالت میها منحصر به حشر عده خاصی نشده، این دسته هاست و باران نطفهانسان
رو، این روایات در هماهنگی کامل با روایات دو ها در قیامت نقش دارند. ازاینسماوی در خلقت پیکر تمام انسان

ها سماویِ مثالی در خلقت پیکر همه انسان دسته نخست هستند؛ زیرا روایات دسته اول دلالت داشتند که نطفه
انسان خارج  که همین نطفه مثالی بعد از مرگ از همه در دنیا نقش دارد. روایات دسته دوم نیز دلالت داشت

اش بعد از مرگ، به یابیم که نطفه هرکس بعد از مفارقت از بدن دنیاییشود. طبق روایات دسته سوم نیز میمی
گردند تا اینکه به هنگام معاد دوباره از آن آسمان نازل موطن اصلی خود که آسمان مجرد مثالی است باز می

رو، این روایات نیز در ان نقشی را بیافریند که در ابتدای خلقت بدن انسان در دنیا داشته است. ازاینشود و هم
  کردند.ها ثابت میهای سماوی را برای عموم انسانتأیید دو روایت نخست دسته اول هستند که نقش نطفه

  هاي سماوي با سرنوشت انسانارتباط نطفه -٦

ها در سرنوشت انسان چیست، شایسته ش طرح شود که نقش این نطفهازآنجا که ممکن است این پرس
طور که در توان گفت که هماناختصار این موضوع نیز بررسی شود. در تحلیل این مسئله چنین میاست به

گذارد، کاملاً های مادی هر فرد، مشخصات ژنتیکی خاصی نهفته است که در سرنوشت فرد اثر مینطفه
های خاصی نهفته باشد که بر سرنوشت او تأثیرگذار های سماوی هر فرد نیز ویژگینطفهمحتمل است که در 

باشد؛ اما درهرحال خداوند انسان را مختار آفریده و تعیین سرنوشت نهایی هرکس به دست خودش است. 
گاهلوازم آن های دینی، خداوند قبل از خلقت هرچیز به آن چیز و تمام جوانب و پوشیده نماند که بنابه آموزه  آ

بنابراین، خداوند در علم ازلی خویش به گوهره وجودی هر انسان و  )؛۴۰: ۱۴۱۴رضی، است (شریف ال
بخشد که ذات او با آن مسانخت های اختیاری و عملکرد او نیز اگاه است و به هر فرد، چیزی را میانتخاب

) نیز برداشت کرد. در روایتی از امام صادق السلامبیت (علیهمتوان از روایات اهلدارد. این حقیقت را می
خاطر حقیقت محبت که داران خودش توان شناختش را داد و بهالسلام) بیان شده که خداوند به دوست(علیه

آنان اهلش بودند، سنگینی پذیرش ایمان و عمل نیک را از آنان برداشت و به اهل معصیت نیز توانایی بر نافرمانی 
پذیرش آن باز نداشت و این همه به سبب این بود که خداوند از پیش به آنان علم داشت (لسبق داد و آنان را از 

کنند که این است معنای اینکه خداوند علمه فیهم... فوافقوا ما سبق لهم في علمه) و سپس امام بیان می
 اینکه باید به ماهیت). بنابراین، علاوه بر ٣٥٤: ١٣٩٨بابویه، خواست هرآنچه خواست و این سرّ است (ابن

های سماوی در سرنوشت انسان را این امر را از نظر دور نداشت، باید توجه داشت که تأثیرات نطفه سرّگونه
ها عامل مختلف (محیطی و ژنتیکی و...) دانست که درظاهر خارج از اختیار انسان توان همچون دهمی
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پیش به آن آگاه است مناسبت دارد. بحث و واکاوی بیشتر  هستند، اما با اقتضائات ذاتی هر فرد که خداوند از
  گنجد.طلبد که در این جستار نمیدر ابعاد مختلف این موضوع، بحثی گسترده می

  گيرينتيجه -٧

هایی مواجه هستیم که اگر به صورت السلام) با سه دسته روایات درباره نطفهبیت (علیهمدر روایات اهل
توان چیز یگر ملاحظه شوند، ممکن است صرفاً روایاتی رمزآلود تلقی شوند که نمیای و مجزا از یکدجزیره

نام خانواده حدیثی، ها فهمید، اما با کنار هم قراردادن این روایات در قالب یک مجموعه واحد بهزیادی از آن
شود. یامده احیا میشود و قرائن منفصل آنها که در کلام نها و ناظر بودن احادیث به یکدیگر کشف میتعریض

های سماوی مجرد در سیر خلقت کند و تصویری روشن از نقشی که نطفهدرنتیجه، آنها را از رازآلودگی خارج می
های سماوی از آغاز تا پایان ترسیم شده است؛ شود. در این تصویر، سیر این نطفهانسان برعهده دارند هویدا می

شوند و سپس نحوه ورودشان به بدن و نقششان در تکامل نازل مییعنی از همان هنگام که از آسمان مجرد 
آفرینی دگرباره در خلقت ها از آسمان برای نقشها از بدن بعد از مرگ تا نزول دوباره آنبدن و سپس خروج آن

د از های حِکمی نیز نقش داشته که نبایبدن انسان در معاد. البته در تبیین عقلانی از این سیر، برخی از آموزه
های این تحقیق با نقاط اشتراک و افتراق یافته حال قضاوت دقیق دربارهاهمیت آن غافل بود. درعین

طلبد که شایسته است موردتوجه پژوهشگران قرار های مکاتب فلسفی در اسلام، جستارهای دیگری میآموزه
  شناسی شود.انسان بسا منجر به تغییر یا اصلاح در برخی نظریات فلسفی در حوزهبگیرد و چه
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  هانوشتپي

ها یک موضوع محوری وجود دارد (رک: در آنشود که حدیثی به مجموعه احادیثی گفته می خانواده -۱
  ).۱۵۰: ۱۳۸۹مسعودی، 

ی علت ذکر مجلسی این است که مجلسی روایتی را ذکر کرده که در سایر منابع نقل نشده. به گفته -۲
از مؤلفات عالمان شیعه نقل کرده که گرچه اسم او را نبرده، اما رجال سند  مجلسی این روایت را از یکی

  آن را ذکر کرده است.
صْحَابِنَا رِوَایَةً هَذِهِ صُورَتُهَا، و سپس مجلسی پیش از نقل این روایت می -۳

َ
فَاتِ أ یْتُ فِي بَعْضِ مُؤَلَّ

َ
نویسد: رَأ

  کند.سند رجال آن را کاملاً ذکر می
یا که در روایات آمده تمامش مادی نیست، بلکه مراتبی از آن، ملکوتی و مثالی است. دلیل بر آسمان دن -۴

این مدعا، توصیفاتی است که از آسمان دنیا در روایات شده که تنها با عالم غیرمحسوس منطبق است، 
سمان دنیا المعمور که محل طواف ملائکه است به موازات کعبه در آبرای نمونه در روایات آمده: بیت

). پیامبر در معراج، در آسمان دنیا با برخی ملائکه و روح ۴۰۸، ۲: ج ۱۳۸۵بابویه، واقع شده (ابن
) و ۳۲۲-۳۲۱، ۱۸: ج ۱۴۰۳السلام) ملاقات کرد (مجلسی، برخی انبیا ازجمله حضرت آدم (علیه

مان لزوماً مادی دهد این آستوصیفات فراوان دیگری که در روایات برای آسمان دنیا شده نشان می
 تر مرتبهتوان آن را دو بخش دانست که بخش ملکوتی و مثالی آن پایینتر مینیست. به عبارت دقیق

ملکوت و باطن دنیای جسمانی است و  بخشی از آن نیز در حیطه عالم محسوس جسمانی است که 
  شمار است.های بیمشتمل بر کهکشان

های دیگر، ی نصوص دینی، غیر از آسمان فیزیکی، آسمانومهطور که پیشتر بیان شد در منظهمان -۵
ها با ارواح انبیا ملاقات کرد (مجلسی، آسمان علوی مجرد هستند که پیامبر در معراج خود در آن

) و درنهایت پیامبر به آسمان هفتم رسیدند که از والاترین مراتب عالم ملکوت ۳۱۲، ۱۸: ج ۱۴۰۳
) که جبرئیل را توانای عبور از آن نبود ۳۹۸ری الهی رسیدند (همان، های نواست و در آن، به حجاب

). این ۴۱۰، ۲: ج ۱۴۰۴). طبق روایات، آسمان هفتم، جنت علیین است (قمی، ۴۰۳(همان، 
  روایات همگی دلالت بر غیرمادی بودن آسمان هفتم دارد.

های ز اشاره شده که نشانگر نقش نطفهها در بهائم نیدر این روایات، علاوه بر مردم، به ورود این نطفه -۶
  سماوی در پدید آمدن حیوانات نیز هست.

ها برداشت ی سماوی در خلقت عموم انسانها نقش نطفهنظر به اهمیت این دو روایت که از آن -۷



▪   در خلقت انسان در روايات اهل بيت (عليهم السلام)» هاي سماوينطفه«بررسي نقش  
 

  ١٤٠٢بهار و تابستان ( هشتمدهم، شماره بيست و پانزعقل و دين، سال  ( 

ی سندی نیز توجه شود. رجال سند روایت نخست شود، شایسته است به اعتبار این روایات از جنبهمی
از: ابراهیم بن هاشم، النضر بن سوید، و یحیی الحلبي که تماماً مورد وثوق هستند و در ثقه  اندعبارت

). ۷۷، ۲۱و ج  ۱۶۶، ۲۰و ج  ۲۸۹، ۱: ج ۱۴۱۳ها شبهه و تردیدی وجود ندارد (رک: خویی، بودن آن
در السند است. روایت دوم نیز اگرچه مرسله است، اما ازآنجا که مضمونی درنتیجه روایت، صحیح

  بخشد.رود و به اعتبار آن قوت بیشتری میای بر صدق آن به شمار میراستای روایت اول دارد، قرینه
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  منابع 

 ، چاپ سوم، تهران، وزارت ارشاد اسلامی.تفسیر المحیط الاعظمق)، ۱۴۲۲آملی، سید حیدر، ( . ۱
 ، تهران، مکتبة النینوی.جعفریاتتا)، اشعث، محمد بن محمد، (بیابن . ۲
  اکبر غفاری، تهران، دفتر انتشارات اسلامی.، تحقیق: علیمن لا یحضره الفقیه)، ق۱۴۱۳بویه، محمد بن علی، (باابن . ۳
ـــــ . ۴ ـــــ ـــــ ـــــ ـــــ ــــ ـــــ ــ ــ  قم، کتابفروشی داوری. علل الشرایع،)، ۱۳۸۵، (ـ
ـــــ . ۵ ـــــ ـــــ ـــــ ـــــ ــــ ـــــ ــ ــ  ، تهران، کتابچی.الأمالی )،۱۳۷۶( ، ـ
ـــــ . ۶ ـــــ ـــــ ـــــ ـــــ ــــ ـــــ ــ ــ  .، تحقیق: مهدی لاجوردی، تهران، جهانالسلام)عیون أخبار الرضا (علیه)، ۱۳۷۸( ، ـ
ـــــ . ۷ ـــــ ـــــ ـــــ ـــــ ــــ ـــــ ــ ــ  ، قم، جامعه مدرسین.التوحیدق)، ۱۳۹۸( ، ـ
 م للملایین.، بیروت، دار العلجمهرة اللغةم)، ۱۹۸۸درید، محمد بن حسن، (ابن . ۸
، تحقیق: عبدالحمید هنداوی، بیروت، دار الکتب المحکم و المحیط الأعظمق)،  ۱۴۲۱، (سیده، علی بن اسماعیلابن . ۹

 العلمیة.
شم بن . ۱۰ سید ها سیر القرآنق)، ۱۳۷۴( سلیمان،بحرانی،  سة البرهان في تف س سات الإسلامیة مؤ سم الدرا ، تحقیق: ق

 .البعثة، قم، مؤسسه بعثه
 .الدین محدث، قم، دارالکتب الاسلامیة، تحقیق: جلالالمحاسنق)، ۱۳۷۱احمدبن محمدبن خالد، ( برقی،  . ۱۱
)، "بررسی نقش عالم مثال در تبیین اعتقادات دینی ۱۴۰۱آبادی، حسن، (بوستانی، زینب؛ الیاسی، آزاده؛ عباسی حسن . ۱۲

 .۱۴۳-۱۲۵، ۲۷، شماره عقل و دین دوفصلنامهاز منظر شیخ اشراق"، 
 ، بیروت، دار احیاء التراث العربی.تفسیر الثعلبیق)، ۱۴۲۲ی، احمدبن محمد (ثعلب  . ۱۳
 الله رزقی، اسراء، قم.، تحقیق: روح۳۴، ج تفسیر تسنیم)، ۱۳۹۵جوادی، عبدالله، (   . ۱۴
ـــــــ . ۱۵ ـــــ ــــ ـــــ ــ ــ  ، تحقیق: حسین شفیعی، اسراء، قم.۲۸، ج تفسیر تسنیم)، ۱۳۹۲( ، ـ
 ، بیروت، دارالعلم للملایین.الصحاحق)، ۱۳۷۶د، (حمابنجوهری، اسماعیل . ۱۶
 نا.جا، بیبیمعجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الرواة، ق)، ۱۴۱۳خویی، ابوالقاسم، ( . ۱۷
 ، قم، الشریف الرضی.ارشاد القلوب الی الصوابق)، ۱۴۱۲( محمد،بندیلمی، حسن . ۱۸
 السلام).ادق (علیه، قم، مؤسسه امام صکلیات فی علم الرجالق)، ۱۴۱۰سبحانی، جعفر ( . ۱۹
 ، قم، مدین.بحوث فی مبانی علم الرجالق)، ۱۴۲۹سند، محمد، (  . ۲۰
 ، قم، مرعشی نجفی.الدر المنثور فی التفسیر بالمأثورق)؛ ۱۴۰۴بکر، (ابیبنسیوطی، عبدالرحمن . ۲۱
 ، تحقیق: صبحی صالح، قم، هجرت.نهج البلاغةق)، ۱۴۱۴حسین، (شریف الرضی، محمدبن . ۲۲
س  . ۲۳ صائر الدرجاتق)، ۱۴۰۴ن، (صفار، محمد بن ح ضائل آل ب سنمحمدفی ف سعلی کوچهبن، تحقیق: مح باغی، عبا

 الله المرعشی.قم، مکتبة آیت
 ، بیروت، مؤسسة الاعلمی.المیزان فی تفسیر القرآنق)، ۱۳۹۰طباطبایی، محمدحسین، (  . ۲۴
 ، قم، جامعه مدرسین.نهایة الحکمةق)، ۱۴۱۶_________________، ( . ۲۵
 ، مشهد، نشر مرتضی.الاحتجاج علی اهل اللجاجق)، ۱۴۰۳( علی،نطبرسی، احمدب  . ۲۶
 ، تهران، قم، دارالثقافة. الأمالیق)، ۱۴۱۴طوسی، محمد بن الحسن، (  . ۲۷
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سعود، (  . ۲۸ شی، محمد بن م شیق)، ۱۳۸۰عیا سیر العیا سول تف شم ر سیدها ، تهران، المطبعة ۱محلاتی، ج  ، تحقیق: 
 العلمیة.

 ، تهران، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.وث جسمانی نفسحد)، ۱۳۹۱غفاری، ابوالحسن، (  . ۲۹
 ، قم، هجرت.العینق)، ۱۴۰۹احمد، (بنفراهیدی، خلیل . ۳۰
ــعیدالدین ( . ۳۱ ــرح تائیة ابنق)، ۱۴۲۸فرغانی، س ــم ابراهیم الکیالی، بیروت، فارضمنتهی المدارک فی ش ، تحقیق: عاص

 دارالکتب العلمیة.
 ، تحقیق طیب موسوی جزائری، قم، دارالکتاب.یر القمیتفسق)، ۱۴۰۴قمی، علی بن ابراهیم، (  . ۳۲
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